
 بازشناسی، تحلیل و نقد نظریه منطقة الفراغ

 سید علی حسینی :نویسنده 

 مقدمه 

شهید سید محمد صدر از دانشوران و فقیهان برجسته معاصر شیعه است که از علوم مختلف اسلامی آگاهی عمیق داشت؛ وی فقیهی بصیر و  

های مختلف متناسب با زمان و به گونه ای منطقی دیدگاه اسلام را در مسایل گوناگون بشناساند؛ وی  کوشید در عرصهزمان شناس بوده و می 

هایی از قبیل فلسفه، منطق، اصول، فقه و اقتصاد داشت. که به حق در خور ستایش است.  های بدیع و مهمی در پاره ای از مسایل دانش نظریه 

نظریة منطقة الفراغ در زمرۀ آن دسته از دیدگاههای شهید صدر است که به دلیل گره گشایی و کلیدی بودن آن در فقه سیاسی، اقتصادی  

اجتهاد و بسیاری از مسایل نوپدید، توجه خاص محققان را جلب کرده است این مقاله در پی آن است که نظریة  مسأله نقش زمان و مکان در  

های  ه منطقة الفراغ را به ویژه از روایة ارتباط آن با احکام حکومتی و مصلحت گزارش و نقد کند؛ برای بررسی و تحلیل این نظریه آگاهی از نکت

 .زیر سودمند خواهد بود

 جامع بودن اسلام   .۱

افکند و طرحی کامل و جامع برای بهتر زیستن و چگونه  شهید صدر معتقد بود اسلام دینی است جامع و بر تمام شؤون زندگی آدمی پرتو می

 :نویسدزندگی کردن دارد ؛ وی در این باره می

های شریعت اسلامی که از بنیان آن جداناپذیر است، کلیت و همسویی آن با تمام شؤون زندگی بشر است. این همسویی و کلیت  از ویژگی»

 [۱]«.تنها از طریق استقرار و کنکاش احکام اسلام به دست نیامده؛ بلکه در مصادر و منابع اسلامی نیز به این کلیت تصریح شده است

  بدین سان اسلام دینی است جامع و به فرموده امام صادق)ع( تمام آنچه را که حلال و حرام است و هر مسأله ای را که بشر در زندگی خود با

 [۲].شود، اسلام حکمشان را بیان کرده استآن روبرو می

 [۳]احکام ثابت و متغیر   .۲

  نیازهای انسان وی را واداشته تا در پی زندگی اجتماعی باشد؛ بدین سان آدمی در پی برآوردن نیازهای خویش است و آنها جز در بستر جامعه

 :نویسد آورد؛ شهید صدر در این باره چنین میقابل دستیابی نیست، از این رو به زندگی دسته جمعی روی می

های خود با ذات او آمیخته شده است، بدیهی است در این راه خود را  انسان به گونه ای آفریده شده که حب نفس و تلاش در جهت نیازمندی »

ها برآورد. از این رو روابط  بیند، زیرا وی قادر نیست نیازهایش را جز از راه همکاری با دیگر انسان به شدت نیازمند به خدمت گرفتن دیگران می 

یابد و به همین خاطر است که زندگی اجتماعی انسان مولود نیازهای انسان  اجتماعی از دامن نیازها زاده شده و با گسترش نیازها توسعه می 

 [۴].«است

فراهم    نیازهای انسان دو دسته است؛ نیازهای ثابت و نیازهای متغیر. نیازهای ثابت یا همان نیازهای اساسی که امکان ادامه حیات را برای انسان

 .است  مشترک  نیز  هاانسان  همه  میان  که  …سازد. مانند آب، غذا، هوا، تولید مثل و  می

شود و هر قدر انسان تجارب و اطلاعات بیشتری در زندگی  نیازهای متغیر نیازهایی است که انسان در صحنه زندگی به تدریج با آنها روبرو می

 [۵].یابد، از این روی نیازهای اساسی، ثابت و نیازهای غیراساسی، متغیر و دگرگون استداشته باشد نیازهای یاد شده گسترش افزون تری می 

توانند صحیح و شایسته باشند که هم دارای جنبه  های اجتماعی و اقتصادی زمانی می بدین ترتیب، نیازهای انسان متغیر است و ثابت و نظام 

های متغیر که نیازهای متغیر را در برداشته باشد. از این رو معقول نیست که همه ثابتی باشند که نیازهای ثابت را برآورد و هم دارای جنبه



اصول و جزئیات نظام اجتماعی و اقتصادی ثابت باشد، به همان سان که متغیر بودن همه آنها نیز به همین مقدار نادرست و زیان آفرین  

 [۶].است

  استاد شهید، سیدمحمدباقر صدر معتقد است اسلام نیز به این حکم عقل عمل کرده و قوانین خود را در دو بخش ثابت و متغیر قرار داده است؛

  احکام  –  دهدمی  تشکیل  را  اساسی  قسمت  که  –احکام اسلامی یکسره ثابت نیستند، همان گونه که یکسره متغیر نیستند بلکه بخشی از آنها  

  واقع  در  اسلام  قوانین  در  ثابت  احکام  پذیرند؛  انعطاف  احوال  و  اوضاع  تغییر  و  هادگرگونی   با  مطابق  که  متطور  و  متغیر  دیگر  بخش  و  است  ثابت

  نمونه  عنوان  به.  نهدمی   آدمیان  فراروی  جامع  ای  گونه  به  را  آنها  به  رسیدن  چگونگی  و  دهدمی   انسان  نیازهای  به  اسلامی  نظام  که  است  پاسخی

ی چون تضمین معیشت انسان، حق استفاده از ثروت به دست آمده از کار، تأمین شرایط لازم برای بقای نسل، تأمین امنیت جانی و  نیازهای

قصاص  مالی، ارتباط و وابستگی به موجود مطلق در زمره نیازهای ثابت قرار دارد که احکامی از قبیل توزیع ثروت، ازدواج، طلاق، احکام حدود و  

ی برای دستیابی به آنها وضع شده اند. متقابلاً گروهی از احکام، ثابت و دائمی نیستند و همواره در حال تغییر و تحول اند و آنها  و نظام عباد 

ها و نیازهای متغیر جامعه و در پرتو جنبه ثابت نظام اسلامی  احکامی است که اسلام به ولی امر مسلمین اجازه داده است تا بر طبق مصلحت

 [۷].ل کند که در حال تغییر استاحکامی جع

 ولایت فقیه و حکومت اسلامی 

داند؛ وی در زمرۀ فقیهانی است که  های نظریه شهید صدر دربارۀ مصلحت آن است که وی رابطة تنگاتنگی میان مصلحت و ولایت میاز ویژگی

 .به تشکیل حکومت اسلامی اعتقاد و دلبستگی خاصی داشته و جان خود را برای شکوفا شدن آن در عراق نثار کرده است

های نظریه ایشان با نظریه امام خمینی)ره( بررسی شود و  در این جا مجال آن نیست که دیدگاه ایشان درباره ولایت فقیه و حکومت و تفاوت 

ارای رابطة  تنها یادآوری این نکته لازم است که ایشان اولاً: به ولایت فقیه و قطعاً به حکومت اسلامی اعتقاد داشت و ثانیاً: ولایت و مصلحت را د

ورزید که احکام حکومتی و یا احکام متغیر از ناحیه ولی امر و یا حکومت، و  های مختلف تأکید میدانست. آن شهید فرزانه به مناسبت وثیقی می

 [۸].توان مسأله مصلحت را در زمرۀ مسایل مربوط به ولایت و حکومت دانستبر اساس مصلحت برای تحقق عدالت صادر شود. بدین سان می 

 مصلحت ضابطه احکام حکومت 

نتیجه مقدمات یاد شده آن است که اسلام دینی است جامع و برای دنیا و آخرت، معیشت و معنویت مردم برنامه دارد و به همین دلیل احکام  

شود و ولایت و حکومت در  اسلام از دو بخش ثابت و متغیر تشکیل شده است. نیازهای در حال تغییر آدمیان در بستر احکام متغیر تأمین می

  را  احکام  این  باید  –  عدالت  مانند  –تعیین این احکام سهم اساسی را دارد و ولی امر با در نظر گرفتن مصالح و اهداف کلان برگرفته از شریعت  

  از  نمونه  چند  جا  این  در.  است  آمده  صدر  شهید  مختلف  آثار  در  نکته  این  است،  حکومتی  احکام  صدور  مبنای  مصلحت  ترتیب  بدین.  کند  وضع

 .کنیمداند، نقل می یشان مصلحت را مبنای احکام حکومت می ا  که  را  مواردی

نویسد: »شکل حکومت انتخابی و نهادهای دولتی باید بیشترین هماهنگی را با مصلحت اسلام داشته باشد و در واقع  شهید صدر در این باره می

 [۹].با در نظر گرفتن آن چگونگی دولت و نهادهای مربوط به آن تعیین شود

 [۱۰].های مادی و معنوی تصمیم بگیردپس از انتخاب حکومت، حکومت منتخب باید برپایه مصالح مسلمانان، اعم از مصلحت

ها را در  کند باید مصلحت بدین سان شهید صدر معتقد است دولت انتخابی جامعه اسلامی در احکام و قوانینی که برای اداره جامعه وضع می

نویسد از آن جا که دولت باید در چارچوب احکام شرعی و فتاوی فقیهان عمل کند و هرگاه فقیهان در فتواهای  نظر گیرد؛ در جای دیگر می 

باید هر فتوایی را که مطابق  مجلس شورای اسلامی( می[ )۱۱خود اختلاف نظر داشته باشند ولی امر یا مجلس انتخاب شده از اهل حل و عقد]

 .با مصلحت مسلمانان است مبنای قانون گذاری قرار دهند. حتی اگر این فتوا مخالف فتوای فقیه صالح برای رهبری نظام باشد



دانست چه تعیین آن به عهده  توان از آثار شهید صدر دریافت که وی مصلحت را مبنای صدور احکام حکومتی، میبدین ترتیب به روشنی می

 .ولی امر باشد و یا بر عهده مجلس منتخب نهاده شود

 های نظریه منطقه الفراغ زمینه 

به اعتقاد بسیاری از فقیهان اهل سنت مبتکر نظریه مصالح مرسله امام مالک بود، و فقیهان مالکی در مقام بهره برداری از این اصل با  

هایی مواجه شدند که مهم ترین آنها تعارض حکم برآمده از آن احکام شرعی استنباط شده از دیگر ادله شرعی است، و از چاره  چالش 

 .های آنان برای حل این مشکل آن بود که گفتند مصالح مرسل نباید با هیچ حکم شرعی و یا ادلة آن مخالف باشدجویی 

آن    برخی از مفسران اهل سنت در تفسیر این آیه شریفه »اطیعوا الله و اطیعوا الرسول و اولی الامر منکم« با مشکل مشابهی روبرو شدند، مشکل

است که اگر مقصود از اولی الامر امامان، سلاطین و قضات و هر کسی است که ولایت شرعی دارد. در مواردی که احکام آنان با احکام شرعی  

  تعارض  رفع  برای  –  است  چنین  شک  بی  که  –توان حکم آنان را بر حکم خداوند مقدم دانست  لاف داشته باشد، چه باید کرد. و اگر نمیاخت

 اندیشید؟  توانمی   ای  چاره  چه  الامر  اولی  و  خداوند  از  اطاعت  وجوب  میان

در پاسخ به سؤال یاد شده شوکانی و آلوسی معتقدند که اطاعت از حاکمان تنها در این فرض جایز است که از قلمرو احکام شریعت پا فراتر  

آلوسی با در نظر گرفتن اختلافات اهل سنت در این باره که برخی از آنان در  [  ۱۲]«…ننهند، چه این که »لاطاعة لمخلوق فی معصیته الخالق  

حوزه مباحات برای ولی امر حق دخالت قائلند و برخی آن را ممنوع کرده و گروهی آن را منوط به مصلحت عمومی دانسته اند و پس از تأکید 

 :نویسد بر عدم لزوم اطاعت در احکام مخالف با شرع، می 

گیرد؟ در این باره اختلاف نظر است. برخی گفته اند اطاعت از آنان در این حوزه  آیا عدم لزوم اطاعت از آنان قلمرو مباحات را نیز در بر می»

واجب نیست زیرا هیچ کس نباید آن چه را خداوند حلال کرده، حرام کند و برخی گفته اند در حوزه مباحات نیز اطاعت واجب است.  

فعی مذهب نیز گفته اند اطاعت از امر و نهی امام تا زمانی که به  »حصکفی« از کسانی است که به صراحت این را گفته اند. برخی از محققان شا

  حرامی فرمان ندهد واجب است. و برخی دیگر گفته اند هرگاه امر او از مصلحت نشأت نگرفته باشد، اطاعت از وی در باطن واجب نیست، اما آن

 [۱۳].«… او که برخاسته از مصلحت باشد اطاعت ظاهری و باطنی از آنها واجب است   دسته از اوامر

در سخنان آلوسی به انحصار وجوب اطاعت از امام در قلمرو مباحات به گونه ای آشفته و مبهم اشاره، شده و خود او در مقام نتیجه گیری  

 .های دانشوران گذشته طرفی ببندد و به نتیجه ای روشن دست یابدنتوانسته است از دیدگاه 

توان آن را به سرنخی برای نظریه منطقة الفراغ دانست؛ در آن جا شیخ  در میان فقهای شیعه شیخ انصاری در بحث از شروط مطلبی دارد که می

کند که هر شرط مخالف شرع به دلیل روایاتی از قبیل » الاّ شرطاً احُلّ حراماً و حرم حلالاً « بی اعتبار است. شیخ در به این نظر فقها، اشاره می 

کند؟ برای مثل اگر انسان نذر کند عمل مباحی را  کند که چه شرطی حلال را حرام و یا حرام را حلال می این جا سؤال مهمی را مطرح می 

 انجام دهد و یا عمل مباحی را ترک کند، آیا این حرام کردن حلال است و واجب کردن غیر واجب است؟

گوید تحریم حلال و تحلیل حرام آن است که کسی حکمی را به دین خدا نسبت دهد و حکمی را که واجب و یا حرام نیست،  شیخ در پاسخ می

 این.  کنی  ترک  باید  را  مباحی  یا  و  دهی،  انجام  باید  را  مباحی  امر  دهد  دستور  فرزند  به  پدر  اگر  بنابراین   واجب و حرام دانسته و آن را تغییر دهد.

  که  را  حکمی  که  کند  امر  فرزندش  به  تواندنمی   پدر  اما.  است   واجب  پدر  از  اطاعت  است  فرموده  خداوند  چون  نیست؛  حرام  تحلیل  و  حلال  تحریم

در واقع شهید صدر آنچه را که شیخ انصاری در وجوب اطاعت از پدر گفته است دربارۀ  [  ۱۴.]شود  مرتکب  یا  کند  ترک  است  حرام  یا  واجب

 .وجوب اطاعت از ولی امر مطرح کرده است

 منطقة الفراغ در سخنان نائینی 



ورزد احکام مجلس و دولت باید در حوزه احکام شرعی غیر منصوص باشد و در این حوزه  نائینی در کتاب تنبیه الامه و تنزیه الملة، تأکید می

است که در زمان غیبت وضع قوانین و احکام به فقها واگذار شده است و مشورت با متخصصان در مجلس شورای اسلامی در این قلمرو صحیح 

 :نویسد در اینجا وضع و تعیین، وی در این باره چنین می  است و در احکام منصوص موضوعیت ندارد؛ در آنجا باید تطبیق شود و

  به  راجعه  هایدستورالعمل   اصل  متکفله  اوله  دستورات  خواه  –بدان که مجموع وظایف راجعه به نظم و حفظ مملکت و سیاست امور امت  »

  یا  بالضرورۀ  چه  بود؛  نخواهد  قسم  دو  از  خارج  تقدیر، کل  علی  –  اولیه  دستورات  مخالفت  بر  مجازات  متضمنه  ثانویه  یا  باشد،  نوعیه  وظایف

  واسطة  به   آن  عملیه  وظیفه  که  غیرمنصوصی   یا  و  است  مضبوط  مطهره  شریعت  در  حکمش  و  معین  بالخصوص  آن  عملیه  وظیفه  که  منصوصاتی

 .«ولی نوعی موکول است   ترجیح  و  نظر  به  و  غیرمعین  مخصوص  میزان  و  خاص  ضابط  تحت  در  اندراج  عدم

  واضح است که همچنان که قسم اول نه به اختلاف اعصار و امصار قابل تغییر و اختلاف و نه جز تعبد به منصوص شرعی الی قیام الساعة وظیفه

و  و رفتاری در آن متصور تواند بود، قسم ثانی هم تابع مصالح و مقتضیات اعصار و امصار و به اختلاف آن قابل تغییر است. چنانچه با حضور  

  موکول  –  علیه  الله  صلوات  –  حضرتش  جانب  از  منصوبین  ترجیحات  و  نظر  به  هم  اقطار  سایر  در  حتی  –  اسمه  عزّ  –ید ولی منصوب الهی    بسط

  بود  خواهد  موکول  باشد،  مأذون  الاذن،  ولایه  له  عمن  مذکوره  وظایف  اقامه  در  که  کسی  یا  عام  نواب  ترجیحات  و  نظر  به  هم  غیبت  عصر  در  است،

 [۱۵]«…ل وضوح و بداهت این معنا فروع سیاسیه مترتب بر این اصل بدین، ترتیب است کما  از  بعد  و

 :گیردمرحوم نائینی از این تقسیم پنج نتیجه می

بی شک تطبیق قوانین مملکت بر احکام شرع لازم است و مقصود از آن تطبیق در احکام شرعی منصوص)قسم اول( است و در قسم  .1

 دوم تطبیق معنا ندارد و بی موضوع است؛ 

 یابد و در قسم اول راه ندارد؛ مشورت تنها در قسم دوم جریان می  .2

 الزام به احکام قسم دوم در زمان حضور با معصومین علیهم السلام و در زمان غیبت با نواب آن حضرت است؛  .3

 گردد از قسم دوم است؛ معظم سیاست و آنچه به تدبیرامور کشور باز می  .4

در قسم دوم؛ یعنی حوزه احکام غیر منصوص و مباح، رعایت مصلحت لازم است و در واقع این حوزه، قلمرو احکام متغیر است؛   .5

 :نویسد نائینی در این باره چنین می

چون دانستی قسم دوم از سیاسات نوعیه در تحت ضابط و میزان معین غیر مندرج و به اختلاف مصالح و مقتضیات مختلف. و از این جهت در  »

شریعت مطهره غیرمنصوص و به مشورت و ترجیح من له ولایة النظر موکول است. پس البته قوانین راجعه به این قسم، نظر به اختلاف مصالح و  

ه اختلاف اعصار لامحاله مختلف و در معرض نسخ و تغییر است و مانند قسم اول مبنی بر دوام و تأیید نتواند بود. و از اینجا ظاهر  مقتضیاتش ب

 [۱۶]«.شد که قانون متکفل وظیفه نسخ و تغییر قوانین به این قسم دوم مخصوص و چقدر صحیح و لازم و بر طبق وظیفه حسبیه است

 شکوفایی نظریه منطقه الفراغ 

و  بسیاری از عناصر نظریه شهید صدر در »منطقه الفراغ« آن گونه که خواهد آمد در مطالب نائینی آمده است و شهید صدر در واقع آن را پخته  

 .سخته کرده و عالمانه به بسط و گسترش و سامان دهی آن پرداخته است

نویسد ولی امر باید در پرتو اهداف کلان  داند، می شهید صدر پس از آن که مصحلت را به عنوان مبنا و ضابطه قوانین و احکام حکومت می 

شریعت که از احکام ثابت به دست آورده و بر اساس منافع و مصالح جامعه، به صدور احکام حکومتی دست یازد. لیکن این احکام قلمرو خاصی  

  و  آزاد  باز،  منطقه  یعنی  الفراغ«  منطقه  را  آن  وی  که  –دارد و آن جایی است که حکم شرعی واجب و یا حرام نداشته باشیم. در این چارچوب  



  است  الزامی  حکم  از  خالی  منطقه  این  شوند؛می   جعف  امر  ولی  ناحیه  از  جامعه  منافع  مصالح  طبق  بر  متغیر  احکام   –  نامدمی   الزامی  حکم  از  خالی

 .ز هرگونه حکمی. چه این که هیچ موضوعی نیست که یکی از احکام شرعی بدان تعلق نگیردا  خالی  نه  و

ورزد که نه تنها »منطقه الفراغ« نقص نیست و این توهم که این مفهوم بدان معنا است که اسلام برای برخی از موضوعات  شهید صدر تأکید می

  دارای  که  است  قلمروی  معنای به  –  شدیم  یادآور  که  طور  همان  –  الفراغ   منطقة حکمی پیش بینی نکرده است، بسی بی جا است، چه این که  

  و  عصرها  همه  مشکلات  به  گویی  پاسخ  در  اسلامی  اندیشه  توان  و  نشاط   پویایی  نشانگر  الفراغ«  »منطقه.  حکمی  هر  فاقد  نه  و  است  مباح  حکم

 [۱۷].سازد  برآورده  را  وی  متغیر  نیازهای  همه  انسان،  ثابت  نیازهای  تأمین  ضمن  تواندمی   اسلام  آن  برپایه  که   دهدمی   ارائه  روشی  و  است  هانسل

اما شهید صدر در  [  ۱۸شایان ذکر است که گرچه مشروح ترین توضیح در این باره در کتاب »اقتصادنا« و دربارۀ مسایل اقتصادی آمده است،]

 [۱۹].دهدبرخی از آثار خود به صراحت آن را به همه احکام اجتماعی، سیاسی و اقتصادی و هر قانون و حکم عمومی، بسط می

شهید صدر افزون بر تأکید بر عدم مخالفت احکام صادر شده از سوی حکومت با احکام شرعی و قانون اساسی مطابق با احکام شرعی نکته  

افزاید و آن این که احکام متغیر و ولایی باید در پرتو احکام ثابت تفسیر و تحلیل شود؛ شارع مقدس در ضمن بیان احکام  دیگری را بر آن می 

کند و ولی امر و یا دولت و مجلس که قانونگذاران و مجریان امور کشورند باید  ثابت گاه به اهداف مهمی که باید در جامعه تحقق یابد، اشاره می 

احکام متغیر را به گونه ای سامان داده و به آن سمت و سو بخشند که زمینة اهداف شارع که در ضمن جعل احکام ثابت بیان شده، برآورده  

وان مثال خداوند متعال در آیة »فیئی« که بیانگر یک حکم دایمی است با جمله »کی لایکون دولة بین الاغنیاء منکم« به این هدف  شود؛ به عن

 [۲۰].ها تعدیل شده و در میان همه مردم گسترانیده شودکند که نباید گروه خاصی بر ثروتها و اموال سلطه یابند بلکه باید ثروت مهم اشاره می 

دهد که اسلام در پی سیر کردن فقیران به قدر ضرورت نیست، بلکه هدف از جعل زکات آن است  روایات مربوط به زکات به روشنی نشان می

 [۲۱].که فاصله طبقاتی میان مردم کم شود و قشر ضعیف و نادار به مرحله ای از امکانات و رفاه که در خور شأن آنان است، دست یابند

که  [  ۲۲هایی از قبیل عدالت، برابری و ایجاد روحیة برادری میان مؤمنان از اهداف مهم اسلام است]آیاتی از قرآن نیز نشانگر آن است که ارزش 

 .های مردم را در پرتو آنها بسنجد و با این سنجش و ارزیابی به جعل احکام حکومتی دست یازدولی امر باید در جعل احکام متغیر مصلحت

ها و  ها مبتنی سازد و ثانیاً : این مصلحت آید که ولی امر اولاً: باید همه احکام خود را در »منطقه الفراغ« بر مصلحت از سخنان شهید صدر بر می 

 .ها و اهداف احکام دایمی تفسیر شده و رنگ و روی آن را به خود گرفته و در پی استقرار آن باشداحکام نشأت گرفته از آن در پرتو مصلحت

 مرجع تشخیص مصلحت 

  پیش از این آوردیم که پرسازی منطقه خالی و آزاد )منطقه الفراغ( را شارع مقدس برای تأمین نیازهای متغیر جامعه و حکومت اسلامی، قرار

توانند  داده است و اشاره کردیم که این مسؤولیت در زمان حضور بر دوش پیامبر و امامان معصوم علیم السلام است و تنها آنان هستند که می

حکومت اسلامی کامل و راستین را پدید آورند و این وظیفه را در زمان غیبت بر دوش ولی امر و یا مجلس گذاشته اند. در این بخش پاسخ  

 .گیریمدقیق تر به این پرسش را پی می 

ن  شهید صدر در این باره دو نظریه دارد؛ برپایة نظریه اول ایشان که در اقتصادنا آمده است، از مناصب ولی امر آن است که با در نظر گرفت

مصالح و منافع جامعه احکام حکومتی که پیشرفت جامعه اسلامی را در پی داشته باشد، وضع کند. در آنجا، بر اثبات این نظریه استدلال  

سازد؛ مقدمه اول آن  توان هم به عقل و هم به نقل تمسک جست. دلیل عقلی را بر سه مقدمه مبتنی مینویسد برای اثبات آن میکند و میمی

لت  که بی هیچ تردیدی نظام اقتصادی باید بر عدالت اجتماعی استوار باشد. این مقدمه روشن است چون آیات و روایاتی که ما را به برپایی عدا

ند فراوان است [و نیز حسن عدل و قبح ظلم از مستقلات عقلی است.] مقدمه دوم آن که چگونگی استقرار عدالت اجتماعی و مصالح  خوافرا می 

یابد؛ به عنوان نمونه در عصر پیامبر خدا )ص( آزاد بودن افراد در احیاء زمین ها، رونق کشاورزی  عمومی در بستر زمان دگرگون شده و تغییر می



های  و دامداری را در پی داشت. از این روی در بردارنده مصلحت و مبتنی بر عدالت بود، ولی در روزگار ما که صنعت و ابزار کشاورزی پیشرفت 

 .انجامدشگرفی کرده است، آزادی مردم، به ویژه سرمایه داران، در این موضوع به تبعیض و ستمگری می 

مقدمه سوم آن که تنها راه حفاظت از عدالت اجتماعی و مصالح عمومی آن است که این منصب به ولی امر سپرده شود. راه محتمل دیگر آن  

است که به خود مردم واگذار شود و این نقض غرض را در پی دارد؛ زیرا این امر موجب اختلال نظام خواهد شد و هر چند لازم است مردم همه  

وردن مصلحت و برپایی عدالت گام بردارند و بکوشند لیکن این کافی نخواهد بود. بنابراین برآوردن مصالح و اجرای عدالت لازم  در جهت برآ

یابد باید در هر زمان به دست افراد شایسته و با صلاحیت واگذار شود و جز ولی امر کسی صلاحیت آن را  است و چون در بستر تاریخ تغییر می

 [۲۳].ندارد

 «دلیل نقلی عبارت است از آیة »اطیعوا الله و اطیعوا الرسول و اولی الامر منکم

 :نویسدشهید صدر در استدلال به این آیه چنین می

و  این نص به وضوح بر وجوب فرمانبری از والیان امر دلالت دارد. و در این که والیان امر گروهی هستند که در جامعه اسلامی دارای اقتدار  »

سلطه شرعی هستند بین مسلمین اختلافی نیست و اختلاف در شرایط و صفات آنهاست پس مقتدران بلند مرتبه جامعه اسلامی حق دارند که  

 [۲۴]«.مور جامعه دخالت کنند و دیگران از آنان اطاعتدر تدبیر ا

ها و پرکردن منطقة الفراغ را باید به مجلس منتخب مردم، که از اهل حل و عقد تشکیل شده  نظریه دوم ایشان آن است که تشخیص مصلحت

 :نویسداست، سپرده شود. در کتاب »الاسلام یقود الحیاه« ضمن اشاره به وظایف مجلس می

داند  دوم آن که در قلمروی که شرع مقدس حکم قاطعی؛ یعنی حرمت و وجوب ندارد مجلس منتخب مردم قوانینی را که به مصلحت می»

شود. و این منطقة  کند بدین شرط که مخالف قانون اساسی نباشد و قلمروی که قانونگذاری در آن آزاد است، منطقة الفراغ نامیده می وضع می 

الفراغ همه حالاتی را که شرع مقدس در آنها موضع معین و حکم خاصی )وجوب و حرمت( ندارد در برمی گیرد. )و همان طور که یادآور  

 [۲۵]«.شدیم(. قوانین مجلس باید مطابق با مصلحت عمومی مردم بوده و با قانون اساسی مخالف نباشد

دانست که در نظام جمهوری  و صدور احکام حکومتی را از مناصب و وظایف ولی فقیه می[  ۲۶همان طور که امام خمینی تشخیص مصلحت]

اسلامی به مجلس شورای اسلامی و مجمع تشخیص مصلحت نظام واگذاشته شده است. محتمل است مقصود شهید صدر در نظریه دوم نیز  

»الاسلام  همین باشد که در این فرض با نظریه اول ایشان منافاتی ندارد. شاید به همین دلیل باشد که یکی از شاگردانش نظریه ایشان در کتاب  

یقود الحیاه« دارای ابهام دانسته است، با این حال نباید از نظر دور داشت که در اثر یاد شده، شهید صدر تشخیص مصلحت را به صراحت از  

 [۲۷].داندوظایف مجلس می 

 روایات حکومتی 

ورزد که برخی از روایات نقل شده از پیامبر اکرم بیانگر حکم دایمی نیست، بلکه آن حضرت از آنجا که دو منصب داشت،  شهید صدر تأکید می

  تا  –منصب تبلیغ احکام الهی و منصب ولایت، براساس منصب اول او وظیفه داشت احکام الهی را ترویج و تبلیغ کند و همه سخنان و اعمال او  

  پر  ولایی  احکام  از  را  الفراغ  منطقة  مصلحت،  طبق  بر  بایدمی  او  دوم  منصب  طبق  بر  و  است  حجت  –  است  مربوط  جهت  این  به  که  آنجا

  آنها  از  حکمی  و  کرده  استدالال  شرعی  حجت  عنوان  به  تواننمی  آنها  از  یک  هیچ   به  و  نیست  کم  باره  این  در  خدا  پیامبر  احکام  و  ساختمی

 [۲۸].کرد  استنباط

 

 



 نگاهی به نظریه شهید صدر 

وزه]  به لحاظ تاریخی همان طور که آوردیم روح این نظریه و بسیاری از عناصر آن در دیدگاه نائینی آمده است؛ نائینی از منطقة الفراغ به »[ح

ها و نیز جایگاه ولی فقیه و مجلس شورا را  غیر منصوص« تعبیر کرد. و مسألة مصلحت مداری، تغییر حکم در این حوزه به تبع تغییر مصلحت

 .در آن به خوبی و به طور فشرده بیان داشت. لیکن شهید صدر آن را سامان داده و به صورت یک طرح جامع، گسترده و مستدل درآورده است

 .توان یافتهایی وجود دارد که در نظریه منطقة الفراغ پاسخ روشنی برای آن نمیرسد در نظریه شهید صدر ابهامات و پرسش به نظر می 

تواند فراتر از آن حکمی صادر کند. به ظاهر پاسخ  یکی آن که به چه دلیل احکام حکومتی ولی امر تنها در قلمرو مباحات اعتبار دارد و او نمی 

روشن است؛ بدین سان که در این محدوده حکم الزامی شرعی نداریم؛ از این روی هرگونه حکم چه ممنوعیت مطلق و چه لزوم مطلق و چه  

؛ سبب مخالفت با حکم خدا  مشروط، مخالف حکم شرعی نخواهد بود. برخلاف آن که اگر حکم حکومتی در محدودۀ واجبات و محرمات باشد

 .خواهد شد، در چارچوب مباحات چنین نیست

 .بدین سان این نظریه برخلاف نظریه امام خمینی که با این چالش مواجه بود، از جهت مخالفت با حکم شرعی هیچ مشکلی ندارد

رسد این نتیجه گیری مبتنی بر یک نظریه است و آن این است که تنها مخالفت احکام ولایی با وجوب و حرمت مصداق  لیکن به نظر می 

مخالفت با حکم خدا است؛ به عبارت دیگر آن چه در میان احکام پنجگانه تکلیفی اهمیت دارد واجب و حرام است و تنها مخالفت با این دو  

مصداق مخالفت با احکام الهی  [  ۲۹و حرام خداوند است و نادیده گرفتن مکروه، مستحب و حلال]  حکم است که مصداق مخالفت با حلال

جویند و با تمسک به روایات  نیست. مؤید این نکته آن است که فقیهان در باب اثبات احکام مستحب به قاعده تسامح در ادلة سنن تمسک می

 .دهندضعیف، فتوا به استحباب موضوعی می

نماید لیکن اثبات آن کار آسانی نیست؛ وقتی خداوند متعال حکمی را مکروه، مستحب و مباح  این نکته گرچه به ظاهر مسلم و روشن می

ریم  دانسته است مخالفت با آن، مصداق مخالفت با حکم الهی است، به عبارت دیگر ما باید همه احکام الهی را ارج نهیم و حرمت آنها را پاس دا

اد گذاشته و در وجوب یا حرمت آن مصلحت ندیده و یا متعلق آنها را دارای مصلحتی در حد  و هرگاه خداوند متعال بندگان خود را در حکمی آز

رسد به تعطیل کشاندن  می  تواند همان را بر مردم واجب اعلام کند و به نظروجوب و حرمت ندانسته به چه دلیل حاکم و یا هر کس دیگر می

 .واجب و یا تحقق بخشیدن به حرام نیز به همان میزان مخالفت با حکم خداست است

کند. آن روایات به اطلاق خود شامل وضع هر قانونی که  دلیل این نکته روایاتی است که از وضع هرگونه قانونی برخلاف قوانین الهی نهی می

شود. به عنوان نمونه در روایت تحف العقول که شیخ انصاری اثر ارزنده خود، مکاسب را با افتتاح  مخالف با هر یک از احکام پنجگانه باشد، می 

آمده است. بر طبق این روایت، همکاری و کارمندی با والی عادل از آن  [  ۳۰بدان زینت بخشیده دربارۀ والی عادل تعبیر »بلازیادۀ و نقیصة«]

کند. در همین کتاب در باب شروط  جهت صحیح است که مطابق احکام خداوند بی آنکه هیچ کاستی یا فزونی در آنها پدید آورد، عمل می 

 [۳۱]«.خوانیم: »المسلمون عند شروطهم الاّ شرطاً حرّم حلالاً أو أحلّ حراماًصحت شرط می 

و نیز در همانجا آمده است که این مضمون در روایات مستفیض بلکه متواتر معنوی آمده است که هرگونه شرطی برخلاف کتاب خداوند باطل  

توان از آنها ملاکی استنباط کرد و اصل حلال کردن حرام  است و بی اعتبار. این روایات گرچه درباره شرط مخالف کتاب و سنت است لیکن می 

 [۳۲].خدا و حرام کردن حلال خدا را در یک ردیف دانست

اگر گفته شود مقصود آن است که نباید کسی حکمی را که خداوند حلال کرده، بگوید حرام است، در احکام حکومتی این گونه نیست زیرا در  

کند یا آن چه  داند، این حکم در اصل مباح بوده و بدان اعتراف دارد لیکن به دلیل وجود مصلحت آن را موقتاً حرام میآنجا حاکم اسلامی می

شود. چه این که هر شرط مخالف  شود این روایات اطلاق دارد و شامل این حالت میرساند. در پاسخ گفته میلازم نیست، به مرحله لزوم می 

 .کتاب خدا و نیز شرطی را که در آن حلال خدا حرام شود گرچه حرام کننده خود اعتراف به حلال بودن آن داشته باشد باطل و بی اعتبار است



  و  امهاتکم  علیکم  »حرمت:  فرمایدمی  مثل،  به  –گوید  به طور خلاصه در قرآن کریم با همان آهنگ و لحنی که از حرام کردن اشیاء سخن می

کند؛ به عنوان نمونه: »أحلّ لکم  که حلال کردن اشیاء را تبیین می  –[  ۳۴]«…یا »حرمت علیکم المیتة و الدم و  [  ۳۳]«…  اخواتکم  و  بناتکم

 .[۳۶]«… و »و أحلّ لکم ماوراء ذالکم [  ۳۵الطیبات«]

ها و حرام ها، چه هر دو از یک ناحیه نازل شده اند و یک مخاطب  ها همان ارج، ارزش و قیمتی را دارند که واجب ها و مباح بدین سان حلال 

ها بخشیده و  دارند و خداوند متعال همان مصلحتی که در واجب و حرام و یا در وجوب و حرمت بوده و به خاطر آن این حکم الزامی را بدان 

قرآن    جعل فرموده است. در مباح و یا اباحة اشیا ء نیز وجود داشته و با ملاحظه آن اباحه را وضع فرموده است. افزون بر این که برخی از آیات

 :فرمایدکند؛ خداوند در قرآن می ها نهی میبه صراحت از حلال کردن حرام 

 [۳۷]«یا أیها الذین آمنوا لاتحرّمحوا طیبات ما أحلّ الله لکم و لا تعتدوا إنّ الله لایحب المعتدین»

ای کسانی که ایمان آورده اید چیزهای پاکیزه را که خدا بر شما حلال کرده، حرام نکنید و از حد مگذرید که خداوند از حد گذرندگان را  »

 «.دارددوست نمی 

بدین سان که هرچه را خداوند متعال  [  ۳۸شمارد.]کند و آن را تجاوز به حریم احکام الهی می ها را نهی میاین آیه شریفه از حرام دانستن حلال 

[  ۳۹حلال کرده، طیب و پاکیزه است به عبارت دیگر مصلحتی در آن نهفته است و به گفته قرآن »یحل لهم الطیبات و یحرم علیهم الخبائث«]

های آنها محروم  آلاید، اجتناب از امور پاکیزه و طیب انسان را از سودمندی ها میاز این روی به همان اندازه که ارتکاب حرام انسان را به پلیدی 

حرام  [  ۴۰شود]و الهی تجاوز به حریم احکام الهی محسوب می  ها و سرزدن از حقوق دینیسازد و نیز همان طور که بی اعتبار دانستن حرام می

 [۴۱].آید و خداوند تجاوزکاران را دوست نداردها و دوری جستن از آنها نیز در زمرۀ تجاوز به حدود الهی به شمار می دانستن حلال 

ها و امثال آن است. پاسخ آن است که چنین نیست؛ زیرا  دهد که این حکم ویژه خوراکیاگر گفته شود در آیه شریفه واژۀ »طیبات« نشان می

گیرد و در خصوص حرام  اولاً: جملة »ولاتعتدوا« در پایان آیه عمومیت دارد و هرگونه سرزدن از احکام الهی و پشت کردن به آنها را در بر می

کردن احکام خداوند این شمول قطعی است چه این که به ظاهر جمله پایانی آیه در پی بیان قاعده ای است که مصداقش در آغاز آیه آمده  

فرماید آن  ثانیاً: واژۀ »طیبات« در واقع بیانی است برای حلال ها؛ یعنی خداوند متعال به حکمت حلال کردن اشیاء اشاره کرده و می [  ۴۲است.]

 :نویسدچه را حلال کرده ایم طیب است و پاکیزه پس نباید آن را حرام دانست؛ علامه طباطبایی در تفسیر آیه چنین می

ها بدین صورت است که یا آن را کسی با تشریع  دارد، حرام کردن حلال این آیه مؤمنان را ازحرام کردن آنچه که خداوند حلال کرده باز می»

  و  نبود  آن  به  نیازی  که  آن  با  بعدی  جمله  به  »طیبات«  واژه  اضافه  و   …حرام کند و یا دیگران را از انجام آن بازدارد و خود از آن امتناع ورزد  

  که  است  هاحلال   کردن  حرام  همان  شریفه  آیه  در  »اعتداء«  از  مقصود  و  …  است  نهی  علت  کردن  کامل  به  اشاره  برای   بود  کامل  آن  بدون  معنا

 [۴۳]«.است  »لاتحرموا«  تأکید  جای  به  تعتدوا«  »لا  جملة  واقع  در  فرمود،  نهی  آن  از  خداوند  آیه  اول  در

نماید. و مخالفت با آن، مخالفت با حکم خدا به شمار  مخالفت با حلال خدا بسیار خطیر می[  ۴۴بدین سان برپایه این آیه و آیاتی از این دست]

  آید و از مصادیق روشن مخالفت، آن است که حکمی از سوی ولی امر یا هر کس دیگر این مباح را الزامی کند. از این روی به همان اندازه کهمی

مخالفت با واجب و حرام ممنوع است، با حلال نیز مخالفت جایز نیست و بدین ترتیب هرگاه احکام ولی امر و یا مجلس سبب شود یک حکم  

 .است  شده  مخالفت  شرعی  حکم  یک  با  واقع  در  –  است  آمده  چنین  الفراغ  منطقة  در  که  گونه  آن  –ی گردد  مباح الزام

گیریم که نظریه منطقة الفراغ در واقع نقض غرض است، چه این که از اهداف این نظریه فرار از مخالفت با حکم  از آن چه آوردیم نتیجه می

 .شرعی است و نتیجه اش فرو غلطیدن در آن

 .تواند باب این مشکل را بگشاید و موانع شرعی را از سر راه برداردرسد کلید اصلی حل این مشکل، مسأله اهم و مهم است که می به نظر می 



شایان ذکر است که این بدان معنا نیست که از خطیر بودن مخالفت با حرام و واجب کاسته شود بلکه آن به قوت خود باقی است. و حساسیت  

 .فقهایی چون شهید صدر در برابر عدم مخالفت با آنها بسی در خور تحسین است

دهد همان  های نگارنده نشان می گنجد، اجمالاً بررسی قاعده تسامح در ادله سنن هم جای تأمل بسیار دارد و بررسی آن در این مقاله نمی

 .نمایدحساسیتی که باید در استنباط احکام واجب داشته باشیم، در استنباط احکام مستحب نیز ضروری می 

 راه شناخت روایات حکومتی 

خورد آن است که پیامبر خدا دو منصب داشت، منصب  نکته بسیار مهمی که از نظریه منطقة الفراغ راه شناخت روایات حکومتی به چشم می

 تبلیغ  و  تبیین  را  الهی  ثابت  احکام  اول  منصب  داشتن  دلیل  به  حضرت  آن.  مردم  بر  ریاست  و  ولایت  منصب  و   پیام آوری و تبلیغ احکام خداوند

  و  ولایی  احکام  از  جامعه  منافع  و   مصالح  ملاحظه  با  را  الفراغ  منطقة  باید  و  بود  اسلامی  جامعة  تدبیر  مسؤول  و  مسلمین  ولی  که  روی  آن  از  و  کرد

  گردآورده  و  کرده  نقل  روایی  منابع  در  را  آنها  از  بسیاری  محدثان  و  راویان  که  کرد  صادر  حکومتی  متعدد  احکام  کرد،می   پر  مصلحت،  از  برخاسته

توان از این احادیث احکام دایمی شرعی را استنباط کرد زیرا این روایات ناظر به احکام حکومتی و مصلحتی است  دیدگاه شهید صدر نمی   از  اند

 .یابدهای مختلف تغییر میها و مکان که در زمان

توان روایات حکومتی از غیر حکومتی را باز  دهد که چگونه می شود، اما معیاری ارائه نمی های جالبی از آنها را یادآور میشهید صدر نمونه 

توان به روایات حکومتی دست یافته و در نتیجه زمینه عدم خلط آنها را فراهم ساخت. با این همه نظریه شهید صدر  شناخت و چه سان می 

 .تواند از برخی زوایا راهگشا باشدهای مستقلی است و می درباره مصلحت درخور تأمل و شایسته پژوهش 

  

________________________ 

و نیز سید محمد باقر صدر؛ گامی در مسیر    ۱۶۹سید محمد باقر صدر، اقتصاد برتر، علی اکبر سیبویه، تهران، دفتر نشر میثم، بی تا، ص   [۱]

و نیز ید محمد باقر صدر. اقتصادانا، بیروت،    ۴۵ش، ص    ۱۳۵۴پژوهشی زیر ساز در اقتصاد اسلامی، بیات شوشتری، تهران، انتشارات روزبه،  

 .۳۱۷ق، ص    ۱۴۰۲دارالتعارف للمطبوعات، چاپ شانزدهم،  

 .۱۶۹اقتصاد برتر، پیشین؛ ص   [۲]

شود و برخی از شاگردان ایشان از خلط  همان طور که اشاره شد بدون در نظر گرفتن این مقدمات نظریه منطقة الفراغ درست فهمیده نمی  [۳]

ام  این نظریه با احکام متغیر و مسأله زمان و مکان گلایه کرده اند. ر.ک: مجموعه نقش زمان و مکان در اجتهاد، مؤسسه نشر و تنظیم آثار ام

 .۱۱۱و مصاحبه به سید کاظم حائری، ص    ۱۶مصاحبه به سید محمود هاشمی ص    ۱۴ش، ج    ۱۳۷۴خمینی، چاپ اول،  

 .۳۳۸اقتصادنا، پیشین، ص   [۴]

 .همان [۵]

 .۳۳۹همان، ص   [۶]

و نیز صورۀ عن اقتصاد المجتمع الاسلامی، المجموعة الکاملة لمؤلفات الشهید محمدباقر الصدر، بیروت، دارالتعارف  .  ۳۳۹همان، ص   [۷]

 .۴۴-۴۳ق، ص    ۱۴۱۰للمطبوعات،  

ر.ک: همان و نیز لمحة فقهیة تمهیدیة عن مشروع دستور الجمهوریة اسلامیة، چاپ شده در ضمن المجموعة الکاملة لمؤلفات السید   [۸]

 .۱۹، ص  ۱۲ق( ج    ۱۴۱۰محمدباقر الصدر )بیروت، دارالتعارف للمطبوعات،  



های دولت در فقه شیعه، تهران، نشر نی،  ، ر.ک: محسن کدیور، نظریه۳۳۷، ص  ۱سید محمدباقر صدر، الاسس الاسلامیة، الاساس رقم   [۹]

 .۱۶۰، ص  ۱۳۷۷چاپ دوم،  

 .همان [۱۰]

  ۱۹و    ۱۸گذارد و در الاسلام یقودالحیوۀ، ص  وضع احکام حکومتی را به عهده ولی فقیه می(  ۶۸۴  –  ۶۸۰شهید صدر در اقتصادنا )ص   [۱۱]

 .لمحة فقهیه تمهیدیة( به عهده مجلس منتخب گذاشته است که توضیح آن خواهد آمد)

 .۴۸۱، ص  ۱فتح القدیر، ج   [۱۲]

 .۶۶، ص  ۳السید محمود الآلوسی البغدادی، روح المعانی )بیروت، دارالفکر، بی تا( ج   [۱۳]

 .۳۵-۳۴، ص  ۶ق، چاپ اول، ج    ۱۴۳۰شیخ مرتضی انصاری، المکاسب، قم، مجمع الفکر الاسلامی،   [۱۴]

 ۱۳۰-۱۳۵، صص۱۳۷۸محمد حسین نائینی، تنبیه المه و تنزیه المله، تهران، شرکت سهامی انتشار، چاپ نهم،   [۱۵]

 .۱۳۰-۱۳۵، ص  ۱۳۷۸محمد حسین نائینی، تنبیه الامه و تنزیه الملة،تهران، شرکت سهامی انتشار، چاپ نهم،   [۱۶]

 .۷۲۶اقتصادنا، پیشین، ص   [۱۷]

 .۷۲۵  –  ۷۲۶وص    ۴۰۰-۴۰۲همان، ص   [۱۸]

سید محمد باقر صدر، الاسلام یقود الحیاۀ، لمحة فقهیة تمهیدیة، چاپ شده در المجموعة الکاملة لمؤلفات السید محمدباقر الصدر، بیروت   [۱۹]

 .۸۸-۷۹و نیز خطوط تفصیلیة عن اقتصاد مجتمع الاسلامی، ص  .  ۱۹و    ۱۸ق. ص    ۱۴۱۰دارالتعارف للمطبوعات  

الاسلام یقود الحیاۀ پیشین و صورۀ تفصیلیة عن اقتصاد المجتمع الاسلامی، چاپ شده در ضمن المجموعة الکاملة لمؤلفات السید   [۲۰]

 .۴۸محمدباقر الصدر، پیشین، ص  

 .۴۹همان، ص   [۲۱]

 .همان [۲۲]

 .۳۰۱صورۀ تفصیلیه عن اقتصاد مجتمع الاسلامی پیشین و اقتصادنا، ص   [۲۳]

 .۵۲۷و    ۳۰۱صورۀ تفصیلیه عن اقتصاد مجتمع الاسلامی پیشین و اقتصادا، ص   [۲۴]

این اثر فشرده را شهید صدر در پاسخ گروهی از روحانیون لبنان درباره تبیین اصول و  .  ۱۹الاسم یقود الحیاۀ، لمحة فقهیة تمهیدیة، ص   [۲۵]

 .است  نگاشته  ایران  اسلامی   انقلاب  و  اساسی  قانون   مبانی

 .، نظریه مصلحت از دیدگاه امام خمینی، سیدعلی حسینی۵ر.ک: اندیشه صادق، شماره   [۲۶]

 .۱۱۱ص    ۱۴مصاحبه با سید کاظم حائری، مجموعه نقش زمان و مکان در اجتهاد، پیشین، ج   [۲۷]

 .۷۲۶و    ۷۲۵،  ۴۰۱،  ۶۴۲همان، صص   [۲۸]

نویسد: »مقصود از منطقه الفراغ، حوزه ای که حکم در آن  به صراحت می  ۱۹شهید صدر در »الاسلام یقود الحیاۀ« )لمحة فقهیه( ص   [۲۹]

 «.واجب یا حرام نباشد



 .۱، ص  ۶کتاب المکاسب، ج   [۳۰]

 .۳۴۹، ص  ۱۲، ج  ۱من ابواب الخیار، حدیث    ۳، ر.ک: وسایل الشیعه باب  ۱، ص  ۶کتاب المکاسب، ج   [۳۱]

 .۲۶و    ۳۴،  ۲۲، صص  ۶کتاب المکاسب، ج   [۳۲]

 .۲۳سوره نساء / آیه   [۳۳]

 .۳سوره مائده / آیه   [۳۴]

 .۵و    ۴سوره مائده / آیه   [۳۵]

 .۲۴سوره نساء / آیه   [۳۶]

 .۸۷سوره توبه / آیه   [۳۷]

 .۱۴۵السید عبدالله البشر، تفسیر القرآن الکریم، بیروت، داراحیاء التراث العربی، چاپ دوم، بی تا، ص   [۳۸]

 .۵۷سوره اعراف / آیه   [۳۹]

 .۱۱۴  آیه  نساء،  سوره   ،۲۲۹سوره بقره، آیه   [۴۰]

 .۸و    ۷، صص  ۴التبیان فی تفسیر القرآن، پیشین، ج   [۴۱]

محمد بن جریری طبری به کوشش الدکتور بشار عواد معروف و عصام فارس الحرستانی، تفسیر الطبری عن کتابه جامع البیان عن تأویل   [۴۲]

 .۸۸-۸۷، صص  ۳ق، ج    ۱۴۱۵آی القرآن، بیروت، مؤسسة الوسالة،  

 .۲۶۲، ص  ۶ر.ک: قرطبی پیشین )الجامع الاحکام القرآن(، ج  .  ۱۰۶-۱۰۵، ص  ۷محمد حسین طباطبایی پیشین، )المیزان(، ج   [۴۳]

 «یا أیها النبی لم تحرم ما أحل الله لک. »۱به عنوان نمونه سوره تحریم، آیه   [۴۴]

 


