
  ز ياشاره شد، نقد مقاله را ن  نى ي اسلام و امام خم  اسى يس   شه يحكومت در اند  تيچنان كه در آغاز مقاله منشاء مشروع
  نقد بخش نخست آن مقاله است. ديآورد. آنچه مى خوان ميدر ادامه خواه

نهاده شد و مردم مسلمان    اني بن  نيد هينظامى بر پا  ران،يبار در كشور ا  نياز گذشت چهارده قرن از بعثت، براى اول  بعد
«قدس سره» نظام استبدادى شاهنشاهى را سرنگون كردند و نظام    نى ي االله العظمى امام خم  تيبه رهبرى حضرت آ

است كه با روى آوردن مردم به اسلام و قرار    عىي. طبدند گذار  ان يرا بن   ران» ياسلامى ـ مردمى «جمهورى اسلامى ا
آمد كه بحث و    ش يپ  شانيبرا  ارى ي دادن آن به عنوان مبناى نظام، نسبت به مبانى و دستورالعملهاى آن سؤالهاى بس

  :دي مى فرما  نىي. امام خمديرا مى طلب شتر يبررسى ب

درس و بحث و    ط ي اختلافات (اختلاف نظرها و فهم عالمان و صاحب نظران اسلامى) در مح  ن يآنجا كه در گذشته ا  از
قهراً توده هاى مردم از آن بى خبر بودند    د، يمدرسه محصور بود و فقط در كتابهاى علمى آن هم عربى ضبط مى گرد

نداشت. اما امروز با كمال خوشحالى به مناسبت انقلاب    اىجاذبه    شان يبرا  ل يمسا  ن يا  بي و اگر هم باخبر مى شدند تعق 
  ن يعملى به ا  از يشده است چرا كه ن  دهي و روزنامه ها كش  ونيزيو تلو  وياسلامى حرفهاى فقها و صاحب نظران به راد

  هاى بندى آن، در انفال و ثروت  مي و تقس  ن يو محدوده آن، در مسأله زم  تياست. مثلاً در مسأله مالك  ليبحثها و مسا
در تجارت داخلى و خارجى، در مزارعه و مضاربه و اجاره    ات،يپول و ارز و بانكدارى، در مال  ده يچي عمومى، در مسائل پ
در حكومت    هيفق   تيولا  تيحاكم   نييو تع   مي ترس  نهايمدنى، در ...، و مهمتر از همه ا  نيدر قوان   ات،يو رهن، در حدود و د
مسأله مورد ابتلاى مردم در حكومت است كه فقهاى بزرگ در مورد آنها    انگوشه اى از هزار  نهايو جامعه كه همه ا

  ا يمخالف است و اگر بعضى از مسائل در زمانهاى گذشته مطرح نبوده است و    گريكدي بحث كرده اند و نظراتشان با  
  .نديبراى آن فكرى بنما د يموضوع نداشته است، فقهاء امروز با

انقلاب و نظام همواره اقتضا مى كند كه نظرات    عتيباب اجتهاد باز باشد و طب   ديبا  شه ي در حكومت اسلامى هم  لذا
از آن    رى يآزادانه عرضه شود و كسى توان و حق جلوگ  گريكد يهاى مختلف ولو مخالف با    نهي اجتماعى ـ فقهى در زم

  ]١را ندارد.[

  است: ريدارد كه به شرح ز  نه يزم  نيدر ا  ىي باي ز انيب زيمطهرى ن ديشه

اسلامى مى شود با همه علاقه و اعتقادى    ل يكه در مسا ىي شبهه ها  جاد يو ا  كات ياز افراد، از تشك   ارى ي بر خلاف بس  من
معتقدم و در عمر خود به    را يوجه ناراحت نمى شوم بلكه در ته دلم خوشحال مى شوم ز  چي دارم به ه  نيد   ن يكه به ا

مورد حمله و تعرض واقع شده،    شتريجبهه از جبهه ها كه ب  هرمقدس آسمانى در    نييآ   نيتجربه مشاهده كرده ام كه ا
به   ك ي است كه شك و تشك ن يهم قتي حق  تيآشكار شده است. خاص شترىيو سرفرازى و جلوه و رونق ب رومندىيبا ن

  ناري و سم  سنديو بنو  نديبگو  دياست ... بگذار  قيپلكان تحق  ديو ترد  نيق ي روشن شدن آن كمك مى كند. شك مقدمه  
  ]٢اسلامى گردند.[ قيروشن شدن حقا  لهيتا آنكه بدون آنكه خود بخواهند وس رنديبگ راد يو ا بدهند

به مقاله «منشاء مشروع   زهيانگ  نيهم  با اند  تينسبت  امام خم  اسىيس  شهيحكومت در  و  نوشته محقق    نى»ياسلام 
  د ي مف   ت يمباحث با اهم  ن يا  قيكه در تعم   د ي]، ملاحظاتى مطرح مى شود بدان ام ٣زاده[  م يمحترم آقاى نبى االله ابراه

  باشد.



  انتخاب]  ه ينظر نيي[تب  ستند؟ي انتخاب و انتصاب قابل جمع ن هينظر ايآ

  

  ىي كرده اند كه گو  نييرا طورى تب   ه يدو نظر  نيو محققان گرانقدر، ا  سندگانياز نو  گريد  ارىيمحترم و بس  سندهينو
و   ديانتصاب آن را موافق توح هيدارد. طرفداران نظر گرىيد  رشيمنافات با پذ كى ي رشيكاملاً با هم منافات دارند و پذ

از   م، يبدان تيو مردم را مؤثر در مشروع  م يريانتخاب را بپذ هينظر رمى دانند و معتقدند كه اگ ت يمنشاء مشروع گانگىي
مساوى با هم عرض   تيدانستن مردم در مشروع  ل ي. مطابق تصور آنان دخمي خارج شده و گرفتار شرك گشته ا ديتوح

وضوح    هب  سندهياز نو  ريقرار دادن مردم با خدا، محكوم كردن خدا به حكم مردم و مساوى با شرك است. جمله هاى ز
  نوع نگاه را نشان مى دهد:  نيا

  ا يتر است؟ آ  نانهيهاى امام و اسلام سازگارتر بوده و واقع ب  شه يو اند  دگاههاي دو برداشت با د  ن ياز ا  كيكدام    د يد  ديبا
و خدا بوده و انتخاب و آراى   ن يبرخاسته از د ا يبا انتخاب و آراى مردم است  ه يفق  تيحكومت و ولا تيبراستى مشروع 

  ده و كارآمد مى كند؟ ي شرعى را تحقق بخش ت يمردم آن حكومت و ولا

الهى   عى يتشر ت يو ولا ني تماماً برخاسته از د زيرا ن ه يفق  ت يولا ت يو مشروع مي پاى مى فشار ه يانتصاب فق ه يما بر نظر
  .مي مى دان

الهى سرچشمه    عىياراده تشر  اي   عىيتشر  تيـ اسلامى، الهى بوده و از ولا   نى ي د  دگاه ي حكومت در د  ت يمنبع مشروع  تنها
جز با انتساب به نصب و اذن الهى،    تىيگونه ولا  چياالله جوادى آملى فرمودند اساساً ه  تي چنان كه استاد آ  رايز  رديمى گ

الهى به شمار    عىيتشر  تي نوعى شرك در ربوب  ق،يطر  نيجز از ا  كومتو هر گونه مشروع دانستن ح  ابدي نمى    تيمشروع
  مى رود. 

الهى و   عىيتشر تيبر ولا طرهي است كه آراى مردم سلطه و س ن يمستلزم ا ت، يمردمى حكومت و ولا ت يمشروع مبناى 
  داشته باشد.  نىيد نيقوان

منافاتى با هم    چي كرد كه در طول هم قرار گرفته و ه  ر يانتصاب و انتخاب را طورى تفس   ه ينظر ما مى توان دو نظر  از
  است: ريانتصاب به نظر ما به شرح ز هينظر رينداشته باشند. تفس

هاى    فهي فقط خداست و كسى حق حكومت دارد كه خدا و خل  تيو مشروع  تيمسلمانِ مؤمن، منشاء حقان  ك ينظر    از
ـ او را اجازه حكومت كردن داده و به حكومت او    نياجمع  هم ي(ص) و امامان معصوم ـ صلوات االله علامبر يپ   عنى يخدا  

  تينمى كند و علت براى مشروع  جاديا  تىيحقانو    نىي د   تيمشروع  چيراضى باشند و انتخاب مردم به خودى خود ه
  . ستين نى يد

محترم    سنده يدلالت ندارد. نو  نياز ا  شيهم بر ب  اتيو آ  اتياز عالمان است و روا  ارىيمورد نظر و قبول بس   ريتفس   نيا
  كرده و نوشته است:  حيتصر ريتفس نياز نوشته خود بر ا ىي در جا ز ين ت»يمقاله «منشاء مشروع

نصب    عنىي«نصب خاص»    بت، يواژه در زمان غ  ن يانتصاب از ا  هيمقصود طرفداران نظر  م يشد  ادآوري  شتر ي كه پ  چنان 
نصب نوّاب اربعه از سوى    اي نصب مالك اشتر براى استاندارى مصر از سوى حضرت على(ع) و    ر ينظ  ست ين  ن يشخص مع



نصب عنوان    رايز  ستين  ط يجامع الشرا  ه يفق   انمنظور آنها نصب عنو  زيصغرا و ن  بتيحضرت ولى عصر(عج) در عصر غ
رهبرى در زمان   طيمعنا كه همه فقهاى واجد شرا نيكلمه «نصب عام» مى باشد بد ني امكان ندارد؛ بلكه مراد آنها از ا

  ت يو صلاح  تيسخن به معناى شأن  نيبراى تصدى امور، شناخته شده اند كه ا  تياز سوى ائمه داراى صلاح  بتيغ
صورت موجبات هرج و مرج و   نيهمه آنها است كه در ا تيداشتن ولا تيو نه فعل طيواجد شرا فقهاىداشتن همه آن 

  اختلال نظام را در بر دارد. 

  ه يطرفداران نظر  رايانتخاب وجود ندارد ز  هيو نظر  هينظر  نيا  نيمنافاتى ب  چ يانتصاب، ه  هياز نظر  ريتفس  نيتوجه به ا  با
كه انتخاب مردم، خود به خود و   ستند يو شرط دارند و معتقد ن  د يكه مردم حق انتخاب بدون ق ند ينمى گو  زيانتخاب ن

شرعى، اقبال    طياز آن شرا  كىي شرعى مى دانند كه    طي را شرا  تيروعآور است بلكه آنها علت مش  تيدر هر حال مشروع
نشده اند بلكه آن را    لي حقى براى مردم قا  ن يو از نزد خود چن  دهيرا از جانب خود نتراش  ط يشرا  نيعمومى است. آنان ا

  حقى دانسته اند كه خداوند براى مردم قرار داده است. 

  امبران يو پ  دهي: خداوند انسانها را عاقل، مختار و صاحب فطرت خداشناس و خداجو آفرنديآنان مى گو  گريعبارت د  به
و آخرت دعوت    ايآنان فرستاده است تا آنان را به سعادت دن  ىي را با دستورالعمل آسمانى و مطابق فطرت، براى راهنما

فرا بخوانند. خداوند خواسته كه    مي تعال  نيو آنان را به عمل به ا  اموزنديرا به آنها ب  نىي د   نيسعادت آفر  م يكنند و تعال 
در باره حكومت و حاكم است.    ن يدستورات د  م، ي تعال  ني . از جمله ارنديرا بپذ  نىيد  نيسعادت آفر  مي انسانها آزادانه تعال

كنند    عتيكنند و با او ب  دايرا پ   طي خاصى را مطرح كرده و از مسلمانان خواسته كه صاحب آن شرا  طياسلام شرا  نيد
خواسته كه خود را به مردم معرفى كنند و    زين  طيو از صاحبان آن شرا  ننديبه زبان امروز او را براى حكومت برگز  اي

دهند و احكام اسلام را اجرا    ل ياز خود فرا بخوانند و در صورت اجابت مردم، حكومت تشك  روىيو پ   ارى ي آنان را به  
خود را انجام    فهيوظ  اوردند،يدست آوردند كه چه خوب و اگر هم اقبال عمومى به دست ن  بهكنند. اگر اقبال عمومى  

  ندارند.  تىي خداوند مسؤول شي داده اند و پ

را به خدا برمى گردانند    تيهم، همه مشروع  هينظر  نيانتخاب معلوم شد كه طرفداران ا   هياز نظر  نييتب  نيبا ا  نيبنابرا
  خالص خارج نمى شوند.  د يوجه از توح چيو به ه

و شرطى براى انتخاب آنان لحاظ    ديق   چي انتخاب قائل مى شدند كه مردم در انتخاب آزادند و ه  هيطرفداران نظر  اگر
خارج شده    ديصورت آنان از توح  نيدارد و مطابق رضاى خداست، در ا  تينشده است و انتخاب آنان در هر حال مشروع

  دهي به انتخاب مردم را از خود تراش  ت يمشروط بودن مشروع  نانو بشر را در عرض خدا قرار داده بودند. همچنان كه اگر آ
و حكم كرده اند؛ ولى    افتهي  طره يمى شد گفت كه بر خدا س  ز يصورت ن  ن يبودند و مستند شرعى براى آن نداشتند، در ا

  . نديمطالبى نمى گو ن يوجه چن چيآنان به ه

معتقدند مردم به هر كس رأى دادند    هينظر  ن يطرفداران ا  ا يكرده كه گو  ن ييانتخاب را طورى تب   هيمحترم، نظر  سندهينو
مى دانند كه    ت يرأى مردم را علت تامه مشروع  گر يدارد و حكومت او مورد رضاى خداست و به عبارت د  ت ياو مشروع

مى كنند و    ض يو منتخب خود تفو  ه يرا به فق  ت يكه ولا  د مردم هستن  ن يهم حاصل مى شود. ا  تيشد، مشروع   دا ياگر پ 
  زين گرىيبود و در فراز د ح يمعنا صر  نيدر ا شانيببخشد. جمله هاى گذشته ا تيبه منتخب مردم مشروع ديخداوند با

  آورده است:



  ز يو ن  رد يخداوند سرچشمه مى گ  عىيتشر  تيو حاكم   تي از ولا  ه يو حكومت فق   تيمباحث گذشته دانسته شد كه ولا  از
  ه ي(نظر  تيمردمى حكومت و ولا  تيـ الهى است. مبناى مشروع   نىيد  نيقوان  تيو حاكم   تيدر واقع ولا  هيفق  تيولا

ا آراى مردم سلطه و س  نيانتخاب) مستلزم  داشته باشد چون    نى يد  نيالهى و قوان  عىيتشر  تيبر ولا  طرهياست كه 
  شده است.  ضياز سوى مردم به او تفو هيفق  تيولا

  نديمى كنند. آنان مى گو  ت يولا  ضيتفو  هيكه مردم به ولى فق  ستند يانتخاب اصلاً معتقد ن  هيحالى كه طرفداران نظر  در
  تيو مطلق است، صلاح  گانهياز جانب خداست و خداوند كه حاكم    تياست و همه مشروع   ت يخداوند منشاء مشروع

دارد كه با اقبال مردم مواجه شده    تياعمال ولا  فه يوظبه شرطى حق و    ه يرا اعلام كرده و مقرر فرموده كه فق   ه يفق 
مردم مسلمان را آگاه    ه، يفق   ت يهاى اسلام و حكومت اسلامى و ولا  ىي كويو ن  ازهايامت  غ يموظف است با تبل   هيباشد. فق 

از    گرداند و آنان را جذب كند و بعد از جذب همكارى، اعتماد و رأى آنان، حكومت را عهده دار گردد. او حق ندارد 
  فهي دهد و اگر به وظ  لي كند و حكومت تشك  لينظامى ـ خود را بر مردم تحم   روىيـ مثلاً با استفاده از ن  گريد  قيطر
  خداوند معذور است. ش ياش را انجام داده و پ فهي خود عمل كرد ولى مردم اجابت نكردند، وظ غى يتبل

بر شارع    نكهينه ا  ميا  رفتهيشرط، حكم شارع را پذ  نيا  رش ياقبال عمومى را خود شارع قرار داده است و ما با پذ  شرط
  . ميمسلط شده و بر او حكم رانده باش

  

  است؟ استياز س انتيد  ىي انتخاب به معناى جدا هينظر رش يپذ ايآ

  

  : سديمعرفى كرده و مى نو استي از س نيد  ىيرا معتقد به جدا نجانبي محترم به خاطر عدم دقت لازم ا سندهينو

ا  برخى اثبات ولا  نياز  ادله  راحل و  امام  با ملاحظه سخنان    ن ياز آنها چن  ه،يفق  تي گروههاى طرفدار نظام اسلامى، 
و   ن يآن با د نىيد تيبا رأى مردم است و مشروع هيفق تي نظام اسلامى و ولا اسىيس تي برداشت مى كنند كه مشروع

)  درى ي پرسشها و پاسخها، احمد ح  نى، يمقاله حكومت د  ٥٧٦٣، شماره  ١٨/٢/٧٨خدا. (روزنامه جمهورى اسلامى، شنبه  
برخاسته از آراء مردم است حالا چه به صورت كلى و صد در صد    ه يفق   ت ينظام اسلامى و ولا  ت يمشروع  دگاه يد  نيبا ا

  .انتي از د استي س ك ي و تفك  لىيمردمى باشد و چه به صورت تفص

  :سديمى نو زين گرىيدر جاى د  شانيا

است در    اسى ي س  تياز مشروع  ريغ   نى ي د  ت يتن داد و گفت مشروع  هيقابل توج  ر يغ  كي تفك  ن يمى توان به ا  چگونه
و    ستي آن ن  استي و س  انتيد  اني م  كى ي آن است كه تفك  اسىيس  شه يو مسلمات اسلام و اند  اتياز ضرور  نيحالى كه ا

تن    ك،ي تفك   نيا  ايو به هم وابسته است. آ  دهيدر هم تن  نىيجنبه هاى معارف د  گريدو جنبه اسلام مانند د  نياساساً ا
  به آنجا منتهى نخواهد شد؟  تيدر نها ا يو  ست؟ين استي از س انتيد  ىيشعار استعمارى و جدا ن يدادن به ا

  است مطلب مورد اشاره دوباره مطرح مى شود:   حي خواننده محترم متوجه شود كه برداشت فوق چقدر ناصح  نكهيا  براى

  كرد:  م يرا مى توان به دو نوع تقس  تيمشروع



اند ـ به معناى مورد اجازه، اذن خدا و قبول مردم بودن    ده يهم نام   ت يو مردمى ـ كه آن را مقبول  اسىيس   تيـ مشروع١
  گرچه ممكن است مورد رضاى خدا نباشد. 

  و مورد رضاى خدا بودن. ت يو الهى به معناى حقان نى ي د تيـ مشروع٢

  

هستند كه از خواست و انتخاب واقعى مردم نشأت    ىي)، حكومت ها تي(مقبول  اسى يس  ت يهاى داراى مشروع  حكومت
و مردم    ستندي ) نتي(مقبول  اسىيس  تياز حكومت ها در جهان فعلى هستند كه داراى مشروع   ارىي گرفته باشند. بس

  ت يداراى مشروع   زيشده اند و بعضى حكومت ها ن  حاكم   هيكودتا و با كمك قواى قهر  قينكرده اند بلكه از طر   جاديآنها را ا
  اند و نشأت گرفته از خواست مردم مى باشند. اسى يس

  ن يخود ا  اريآگاهانه و با اخت  زيو به آنها اجازه داده سرنوشت خود را رقم بزنند و آنها ن  دهيانسان ها را آزاد آفر  خداوند
  اند.  دهيحكومت ها را برگز

  ى يندارد. چه بسا حكومت ها  ت يو حقان  نى يد  تيملازمه ضرورى با مشروع  چي ) هتيو مردمى (مقبول  اسى يس  تيمشروع
و اجازه انتخاب داده است    ار ي خواست و انتخاب مردم خود هستند و خداوند گرچه به آن مردم اخت  ت، يكه مورد رضا

  . ندارند نى يد  تيو آن حكومت ها مشروع ستيولى از انتخاب آنان راضى ن

عمل كردند و    نيو الهى آن است كه مطابق دستور و رضاى خدا باشد. اگر مردمى طبق دستور د  نى يد   تيمشروع  اما
) دارد  تي(مقبول  اسى يس  ت يحكومت هم مشروع ن يصورت ا ن يدر ا دند، يشرعى را به حكومت برگز  طي فردى واجد شرا

  حكومت هم به اذن خداست و هم به امر خدا. نيا عنى ي ت؛ي و حقان نى يد  تيو هم مشروع 

بر آن اصرار دار  آنچه مقبول  ن يا  ميما  را شرط مشروع  ت،ياست كه خداوند  اقبال مردم  و  انتخاب    نى ي د  تيخواست، 
حكومت اسلامى اقدام و    ليخواسته كه براى تشك  هاني خود قرار داده است. خداوند از عالمان و فق   تيحكومت و رضا

حكومت است.    جاديو جذب مردم و سپس ا  غيو تبل  دو آن معرفى خو  نيمع  قىيكنند ولى به نحوى خاص و از طر  اميق 
و آگاه سازى    غات يو بدون انجام مراحل تبل  هيبه هر صورتى ولو به كمك قواى قهر  هانياو امر نكرده و نخواسته كه فق

  نى يد  تياقدامى كرد، حكومت او مشروع  ن يبه فرض محال ـ چن  هىيو جذب مردم، حكومت را به دست آورند و اگر فق 
نداشتن مشروع ا  نىيد  تيندارد و  نبودن شرط مشروع  ن يدر  ) است.  تيو مردمى (مقبول  اسىيس  تيفرض به خاطر 

  نى ي د  ت يقرار داده و حكومتى مشروع  نى يد  تي) را خداوند شرط مشروع تيو مردمى (مقبول   اسى ي س  ت يمشروع  نيبنابرا
را هم داشته باشد و اگر    تيمقبول  رط ـ ش  ريدارد كه علاوه بر شروط مذكور براى حاكم ـ شروط فقاهت، عدالت و تدب

همچنان كه اگر مردم فردى    نيندارد. بنابرا  نىيد  تيشروط چهارگانه وجود نداشت، آن حكومت مشروع  نياز ا  كى ي
  عادل (فقدان شرط عدال  ريولى غ  ر يمد هىيفق  ا يكه اسلام شناس نباشد (فقدان شرط فقاهت)  ريعادل و مد

حاصل نمى شود،    نى يد  تي مشروع  نند، ي) را برگزريو مدبّر (فقدان شرط تدب  ر يمد  ر يعادل ولى ناتوان و غ  هىيفق   اي ) و  ت
  نى يد تيصورت هم مشروع نيكند، در ا ليبدون وجود اقبال عمومى خود را بر مردم تحم  زين  ريعادل و مد  هىياگر فق 

  شرط «اقبال و خواست عمومى» حاصل نشده است. راينخواهد داشت ز



  كي ) قابل تفكتي(مقبول   اسىيس   ت ي) از مشروعت ي(حقان  نى ي د  ت يتوجه به مطالب فوق معلوم شد كه از نظر ما مشروع  با
  كي نداشته باشد ولى از آن طرف تفك   اسىي س  تيباشد ولى مشروع  نىيد تيكسى داراى مشروع ستيو ممكن ن  ستين

بس دارد ولى مشروعت يول(مقب  اسى ي س  ت ياتفاق مى افتد كه حكومتى مشروع  اريممكن است.  )  ت ي(حقان  نى ي د  تي) 
  .رنديكه توسط اكثر مردم كشورى در انتخاباتى آزاد، شكل مى گ   ىي ندارد مانند حكومتها

)  تي(مقبول  اسىي س  تيبلكه مشروع   ستم ي قائل ن  اسى ي س  ت ي) از مشروعت ي(حقان  نى ي د  تي مشروع   كي بنده به تفك  نيبنابرا
مى دانم كه خداوند جعل كرده همچنان كه شرط    نى ي مى دانم و آن را هم شرطى د   نىيد  تيرا شرط لازم مشروع 

  را مقرر فرموده است.  ريعدالت و فقاهت و تدب

  

  شرعى تحقق  شرط

  

  .گريد ط يو در عرض شرا تياست نه شرط مشروع  ه يفق  ت يشرط تحقق ولا تيمقبول ندياست كسانى بگو ممكن

شروطى هستند مربوط به    ريشروط فقاهت، عدالت و تدب  راياست ز   حيحرف صح  نيمعنا ا  كيگفت به    ديجواب با  در
  ن ييكند و نصب به معناى تع  داي تصدى حكومت را پ  تيو صلاح   تيكنند تا شأن  دايدر ذات او تحقق پ   دي كه با  هيخود فق 

واج  ت يصاحب صلاح را  فرد  آنچه  محقق گردد.  در مورد وى  حكومت مى كند، شروط سه گانه    ت يصلاح  دو شأن 
سه گانه    ط ياثرى ندارد. كسى كه صاحب شرا  ستگىيو شا  تيمردم در صلاح  ت ياست و مقبول  ر يفقاهت، عدالت و تدب

  ت يحكومت را به دست آورد، حكومت او مشروع  ح يصح   ق يحكومت دارد و اگر به طر  ستگىيو شا   ت يمذكور باشد، صلاح
نداشته باشد، صلاح  ا يخداست و كسى كه بعضى    اى ) داشته و مورد رضت ي(حقان   تيهمه شروط سه گانه مزبور را 

او راضى نمى باشد و چنانچه مردم او را انتخاب كنند، با انتخاب   افتن يحكومت و رهبرى نداشته و خداوند به حكومت 
را به حكومت    تيصلاح  ى فرد ب  نينمى كند گرچه مردم مختارند و مى توانند ا  داي پ  نىي د  تيمردم حكومت او مشروع

  ستگانيكسانى را به عنوان شا  نيمى دهد و چن  تيرضا  ريعادل مد  هيخداوند فقط به حكومت فق  نيخود بگمارند. بنابرا
  ي آنان را امضا نموده و اعلام كرده است (نصب عام به معناى اعلام صلاح   تيتصدى حكومت معرفى كرده است و صلاح

است اما سخن ما   هيفق تي شرط تحقق ولا تياست كه مقبول رفتهيپذ زيو ن مي اختلافى ندار چي ه نجاي). تا اتيو شأن ت
اجازه نداده كه از راه    هي خداوند به فق  عنىياست؛    ه يفق   ت يشرط شرعى منحصر به فرد تحقق ولا  تياست كه مقبول   نيا
مردم حاكم كند بلكه او را موظف كرده است كه به شرط اقبال    برـ مثلاً با استفاده از قواى نظامى ـ خود را    گرىيد

عمومى، راه منحصر به فرد و شرعى شد و خداوند    تيدهد. پس وقتى مقبول  ليحكومت تشك  ت،ياقبال اكثر  اي عمومى  
شرط شرعى    نيبودن آن را اعلام كرد، پس مفهوم شرط شرعىِ تحقق، حاصل مى شود و چنانچه در تحقق، ا  قيهم طر

  ندارد.  تينگردد، آن حكومت مشروع راعاتم

  

  (قدس سره)   نىيامام خم نظر



  

انتصاب    هيانتخاب و طرفدار نظر  هي(قدس سره) را مخالف نظر  نىيامام خم   ت»يمحترم مقاله «منشأ مشروع  سندهينو
  چي نصب الهى و انتخاب مردمى ه ن يب شانيمعرفى مى كند و حال آن كه توجه به سخنان امام حاكى از آن است كه ا

آن مى    افتني  تيشرعى تحقق حكومت و مشروع  رطِو انتخاب مردمى را در راستاى نصب الهى و ش  دي منافاتى نمى د
فقط به آثار مكتوبشان    د ينظر امام نبا  افتني شود كه براى    ادآورى ينكته    ن يسخنان امام لازم است ا  اني دانست. قبل از ب

در جنب آنها    د يبا  زيبخصوص آنچه بعد از انقلاب صادر شده را ن  شان ي ا  امهاىيمراجعه كرد بلكه سخنان، نامه ها و پ 
  ملاحظه كرد و از مجموع آنها نظر امام را استنباط نمود. 

كه خداوند به    ديمى فرما  ح يو حق انتخاب انسانها اشاره مى كند و تصر  ار يدر برخى سخنان خود به آزادى، اخت   امام
هم كرده    ىي داده و آنان حق دارند كه سرنوشت خود را رقم بزنند. (البته همان خداوند آنان را راهنما  ار ي انسانها حق اخت

  : دييتوجه نما ريانتخاب بد هم به آنان داده است.) به سخنان ز اجازه و به انتخاب خوب امر نموده است ولى قدرت و 

  م يرژ  ك ي كه همه ملت جمع بشوند و    م يما فرض هم بكن  نكهيسلطنتى مخالف با حقوق بشر است براى ا  مي اصل رژ  نيا
كه رضاشاه اول كه    ميبكند لكن ما فرض مى كن  اريرا اخت  مىي رژ  ك ي سلطنتى را رأى بدهند. البته ملت حق دارد كه  

كه رضاشاه اول كه آمد مورد استقبال    مي فرض مى كن  ماـ    مي كه مى دان  ىيزهاياز همه چ  مي مى كن  نيآمد ـ ما غمض ع
مردم قبول كردند، الان    ن ياز ا شي خوب! خود رضاشاه را در پنجاه و چند سال پ ار يواقع شد و همه قبولش كردند، بس

ا  ريمملكت اشخاصى هستند كه غ   ن يافراد ا اند. آنها در آن زمان افراد  بوده    ن يآن اشخاص هستند كه در آن وقت 
براى خودشان    كتممل او را كه اگر فرض كن  ك يبودند، حق داشتند كه  را انتخاب كنند لكن انتخاب پسر    مي كسى 

حقى از براى پدران ما نبوده است كه همچو انتخابى    م،ي زمان زندگى مى كن  ن يكردند، انتخاب پسر او را براى ما كه در ا
خود او درست مى شود لكن پسر    م،يمردم هم قائل بشو  استقبالآمدن رضاشاه را به    نكهيما بر فرض ا  نيرا بكنند. بنابرا

  ]٤قانونى است.[  رياو غ

  :دي در قانون اساسى مخالف بودند، مى فرما  هيفق  ت يدر جواب كسانى كه با گنجاندن ولا امام

  مي فاجعه است. ما فرض مى كن  كي ]  هيفق   تيكه [ولا   دي . شما فرض بكنمي ملت است، ملت مى خواهد، ما چه بكن  نيا
  ]٥[د؟ييفاجعه را ملت مى خواهد، شما چه مى گو  نيكه فاجعه است، ا

انتخاب كنند، به معناى حق شرعى و    دي كه امام مى فرما  نيا براى حكومت خود  مردم حق دارند مثل رضاخانى را 
سرنوشت بدى را    نيقدرتى داده و اجازه داده كه چن  ن يبلكه به معناى اذن خداست. خداوند چن   ستيالهى ن  تيرضا

نكردن امر و رضاى    تيهم به خاطر رعا  امتيق   ر فرموده و د  ت يبراى خود رقم بزنند گرچه آنان را نهى كرده و هدا
بدى را انتخاب كنند و قدرت را از    ز يچ  ن يهمه به آنان قدرت داده كه چن  ن يخودش، آنان را عقاب مى كند ولى با ا

آنان سلب نكرده و مانع تحقق خواست بد آنان نشده است. پس آنان مى توانند امر خدا را اطاعت نكنند و مرتكب نهى  
انتخابى    نيو نهى كرده است. وقتى آنان چن   ستي ند كه خداوند از انتخاب او راضى نو كسى را انتخاب كن  ندخدا گرد

كرده است. حكومتى است مطابق    داي مردمى پ  تيمشروع  ا ي  ت يحكومت مقبول  نيا  عنى يحق دارند    م يكردند و ما گفت 
ا  را يز  ستين  نى يد  ت يروع) ملازم با مشت يمردمى (مقبول  تيمشروع   ني مردم ولى ا  ت يخواست و رضا   ن يخداوند به 

  حكومت راضى نمى باشد.



براى به دست آوردن حكومت اقدام كنند. اگر    ه يو قواى قهر  ليتحم   قيهم حق ندارند از طر  ن يو عالمان د  هان ي فق 
و   لىي به صورت تحم نيـ براى حاكم كردن د غيـ جز براى دفع هجوم دشمنان و رفع موانع تبل هياستفاده از قواى قهر

خود مى نمود و    ن يرا مجبور به اطاعت از خود و د  انسانهاكار را مى كرد و همه    ن يبود، خود خداوند ا  ح ياجبارى صح 
خدا، انسانها را   داى يو ناپ دايپ  انيگرفتن از لشكر  ارىيو با  زياجازه مى داد با نشان دادن معجزات قهرآم امبراني به پ اي

  ن يچن  امبرانش يپ كرد و نه به    مان يمجبور به اطاعت كنند ولى نه خداوند خودش مردم را به قهر وادار به اطاعت و ا
و جذب مردم اقدام    غ يتبل  قيدارند از طر فه يفقط وظ نياجازه اى دارند. عالمان د   نيچن ن ياجازه اى داد و نه عالمان د

  (قدس سره) فرمود: نى ي كنند. امام خم

  ك ياسلام به ما حق نداده است كه ما به ملتمان    غمبريخداى تبارك و تعالى به ما حق نداده است، پ  م، ي حق ندار  ما
  ]٦.[مي بكن ليرا تحم زىيچ

  ديمطلب را قبول دارد كه مقدرات هر كسى با   نيمسأله عقلى است. هر عاقلى ا  كي  ني دست مردم باشد. ا  ار ي اخت  ديبا
  ]٧دست خودش باشد.[

بود كه مردم را جلب    ني اكرم جلب نظر مردم مى كرد، دنبال ا  غمبرينظر مردم از امورى است كه لازم است. پ  جلب
  ] ٨بود كه مردم را توجه بدهد به حق.[ ن يكند، دنبال ا

كنند    ليرا منصوب از طرف شارع مى داند ولى به آنان اجازه نمى دهد خود را بر مردم تحم  هانيامام گرچه فق   ن،يبنابرا
عملاً    زيحكومت اقدام كنند و خودش ن  ليو جذب اقبال عمومى براى تشك  غيتبل  قيو آنان را موظف مى داند از طر

از طرف خداوند به عنوان    هان ياز نظر امام فق  ني. بنابرافشردمطلب پاى    نيراه را طى كرد و تا آخر عمر بر ا  نيهم
آنان راضى است و مردم را موظف كرده    ت يتصدى حكومت معرفى شده اند و خداوند فقط به حكومت و ولا  ستگان يشا

  هيامام نه طرفدار نظر  نيانتخاب. بنابرا  هيانتصاب و نظر  هيهمراستا دانستن نظر  عنى ي  ن يكه آنان را انتخاب كنند و ا
منحصر به فرد تحقق    قي انتخاب را شرط شرعى و طر  شاني انتخاب مطلق. بلكه ا  هيانتصاب مطلق است و نه طرفدار نظر

  . ستين نيانتصاب مى داند و نظر ما هم جز ا

  

  سؤال مهم  دو

  اول: سؤال

  انتخاب مردم ممكن است؟  قيجز از طر تيتحقق ولا ايآ

  

  ه يو طرفداران نظر  ستي انتصاب و انتخاب ن  هينظر  نيجواب منفى باشد ـ كه قاعدتاً منفى است ـ پس منافاتى ب  اگر
دارد و شرط شرعى تحقق، اقبال عمومى است    تيو صلاح  تيدلالت بر شأن  ه يفق   تياند كه ادله ولا  رفته يانتصاب هم پذ

اقبال عمومى    قياز طر  ريهم غ   گريكه راهى د  رنديبپذشرعى حاصل نمى شود. ولى اگر    تيشرط، مشروع  نيو بدون ا
  سنده ي. متأسفانه نومينمى شناس  گرىيراه د   ليكنند و ما جز تحم   ان يرا ب  گريآن راه د  دي و انتخاب مردمى وجود دارد، با



اما    ست يدر جامعه منحصر در انتخاب مردم ن  ه يفق   تيمى كند كه تحقق ولا   ح يتصر  ت»يمحترم مقاله «منشأ مشروع
  : ديتوجه كن شانيكافى نمى دهد. به جملات ا  حيوضت

  ابد؟ يامر چگونه تحقق مى    ن يمى رسد، ا  تيبالقوه ـ به فعل   تيو داراى ولا  سته ي شا  هان يـ از فق  ه يكدام فق   ت يكه ولا  نيا
  ا ياز راه اقدام عملى آنها  ت يفعل  ن يممكن است ا رايز ست،يامت همراه ن نىيشي بحثى اثباتى است كه لزوماً با انتخاب پ

  .ردي مردم صورت گ  خاب انت ا يانتخاب خبرگان (اهل حل و عقد) و 

  تصور كرده است: تيولا افتني ت يبه گمان خود سه راه براى فعل سندهيجملات فوق، نو در

  ط يواجد شرا هانياز فق  كى ي ـ اقدام عملى ١

  ـ انتخاب خبرگان (اهل حل و عقد) ٢

  ـ انتخاب مردم.٣

  

همان راه    اي از راه سوم است    ريراه اول و دوم غ   ا يولى آ  ست يانتخاب است و بحثى در آن ن  هيسوم كه همان نظر  راه
با كمك و به وساطت خبرگان انتخاب مى    شهي همان راه سوم است چون مردم هم  زي. راه دوم نگريد  انىياست اما به ب

دهند كه چه كسى   صيصاحب نظر نمى باشند تا تشخ  ارى، و در حكومت د ستنديشناس ن ه يكنند. مردم نوعاً خود فق 
براى شناسا  ريتدب به   طيواجد شرا  هيفق   ىيكافى دارد و چه كسى ندارد. پس آنان  و فرد اصلح چاره اى جز مراجعه 

  ر يمراجعه مردم به خبرگانِ مورد اعتماد، به صورت غ  ن يندارند. حالا گاهى ا  نهي زم  ني خبرگان و افراد متخصص در ا
انتخابات    كيآنان در    نيي مند است و گاهى سازماندهى شده و نظام مند مى باشد، مثل انتخاب تعدادى خبره و تع   منظا

  تيراه دوم همان راه سوم و تحقق ولا  نيآنان (انتخاب دو مرحله اى). بنابرا لهيرهبرى به وس  ن ييسراسرى و سپس تع 
  مردم است. م يمستق ريانتخاب غ  قياز طر

دعوت و جذب    غ، يهمان اقدام به تبل  ط، يواجد شرا  هاني از فق   كى ي گفت اگر منظور از اقدام    دي راه اول با  حي در توض  اما
عمومى است و همچنان    عت يمردم و به دست آوردن اقبال و اعتماد آنان باشد كه همان تحقق از راه انتخاب، اقبال و ب

به راه سوم منطبق مى گردد. ولى اگر منظور،   تيو در نها ميمى دان مو مورد نظر اسلا ح ي راه را صح ن يكه ذكر شد ما ا
و گمان نمى رود    ميباشد كه ما آن را شرعى و مورد رضاى خدا نمى دان  ليو از راه تحم   هياقدام با استخدام قواى قهر

  .ستي قابل تصور ن هياستفاده از قواى قهر اي از جذب اقبال عمومى  ريغ  زين گرىيآن را اجازه دهد و فرض د  زيكسى ن

اقبال و انتخاب عموم    رش،يهمان پذ  ه يفق   ت يفوق معلوم شد كه راه شرعى منحصر به فرد تحققِ ولا  نييبا تب  نيبنابرا
عمومى را شرط شرعى تحقق قرار داده    رشيو پذ  عتي خداوند ب  نيندارد. بنابرا  تيراه، شرع  نياز ا  ريمردم است و غ

  . ستين نياز ا ش يانتخاب ب هياست و منظور طرفداران نظر

  گرى يو شرعى بدانند، راه د  زيقواى قهرى را جا   قيانتصاب، به دست آوردن حكومت از طر  هيطرفدار نظر  زانيعز  اگر
  سنده يبداند. نو  زيرا جا  زى يچ  ن يو عالمى چن  ه ياست فق   د ياقبال عمومى را نفى كرده اند و بع  تيثابت كرده و شرط

  :سديانتخاب مى نو هي ظرنسبت به طرفداران ن ضيمحترم در قسمتى از مقاله در تعر



حاكم    كيـ اسلامى   نىي د  ت يبر مشروع  ل يمردم به خودى خود نمى تواند دل  نىيشي انتخاب پ  اي   نىيمندى پس  ت يرضا
دادن آنها    بيگفت احتمال سوء استفاده از جهل مردم و فر  مي چنان كه خواه  را يباشد ز  هيفق  ريغ   ا ي  ه ياسلامى اعم از فق 

  ت يهم موجب مشروع  ري و برق شمش  زهيمردم به زور سرن  نيمك كه حتى ت   مييقوى است ـ اگر مانند اهل سنت نگو  اريبس
  حكومت مى شود ـ . 

را شرعى نمى    ليو با تحم  هيبه كمك قواى قهر  افتن يمحترم حكومت    سندهيظاهر مى شود كه نو  شانيآخر ا  ضيتعر  از
  باشد. هيفق   ابنده،ي داند حتى اگر حكومت 

  

  دوم:  سؤال

  واجب است؟  قى يحفظ حكومت اسلامى به هر طر ايآ

  

. با  ستي نمى رسد، شكى ن  ت يدرجه از اهم  نيواجبى به ا  چي واجب است و ه  نيحفظ نظام اسلامى مهمتر  نكه ي ا  در
و سستى   دي ورز غيو مشروعى در ح ياقدام صح  چي از ه دي كه براى حفظ آن نبا ست يحفظ نظام شكى ن تيتوجه به اهم

نظام اسلامى همت گماردند    هيو نابخشودنى است. اگر گروهى به تهاجم فرهنگى عل  م ي مورد گناهى بس عظ  ن يدر ا
با هجوم فرهنگى متقابل، آنان را ناكام گذارد و پوچى و وهن افكارشان را روشن ساخت و اهداف شومشان را برملا    ديبا

از داخل   با  ه يخارج عل  ا ينمود و اگر گروهى  بردند،  به اسلحه  آنان را    د ينظام اسلامى دست  اقدام متقابل نظامى،  با 
  . كردسركوب 

و حق   ى يكه انسانها بر فطرت حق خواهى، حق جو م يما معتقد  م ي است. همان طور كه گفت گر يسخن در مطلب د ولى 
شود، عشق فطرى آنان شكوفا مى شود و طالب حق مى   اندهياگر حق بدانها نما  عىيشناسى خلق شده اند و به طور طب

عملى و زبانىِ حق و بدون عدِّه و عُدّه    غياند با تبل  ستهتوان   خيو مصلحان در طول تار  امبراني از پ  ارىي بس  نكهيگردند. ا
  امبرى يبر فطرت حق شناس و حق طلب توده انسانها است. هرگاه پ   ل يدر قلبها نفوذ كرده و توده ها را جذب كنند، دل

و اظهار    دممانع اسلام آوردن مر  ايبخش او به توده مردم شده و    اتيح  ام يپ   دنيهم موفق نشده، غالباً دشمنان مانع رس
  زينموده اند. البته انكار ن  ل يآورندگان، كفر و خفقان را بر جامعه تحم  مان يتوسط آنان گشته اند و با سركوب ا  مان يا

سرى مى شوند و حاضر به گردن نهادن    ره يكه گاهى عموم مردم در اثر عوامل مختلف دچار عناد، لجاج و خ  م ي نمى كن
  ت. كم اس ار ي بس مورد نيدر برابر حكم حق نمى گردند ولى ا

  ار، يبا عشق و اخت رانينمونه اى از ظهور فطرت حق طلبى و حق خواهى توده مردم است. مردم ا رانياسلامى ا انقلاب
  دنيكرد و مردم با شن ام ي(قدس سره) به دعوت آنان ق   نى ي اند و به آن وفادار بوده و هستند. امام خم رفتهياسلام را پذ

و از    دند يرس   روزىيشكنجه ها و سختى هاى مبارزه، سرانجام به پ   ها،و با تحمل آزار  دنديبه وى گرو  شان، ي حق ا  ام يپ
آن به بعد تا كنون همچنان گوش به فرمان رهبرى انقلاب بوده و هستند و عشق روزافزون خود به انقلاب و اسلام را  

  مردم فداكار فرمود: نيدر مورد ا زيبارها و بارها نشان داده اند. امام عز

  ]٩بزرگ اسلام در زمان معاصرند.[ خي حقا چهره منوّر تار ران، يا زيعز مردم



  ]١٠ثبت شد.[ اسىيدر عالم به رشد س   رانيبزرگ ملت ا نام

حكومت،    ح يممكن است در اثر عملكرد بد حاكمان و رهبران، دوگانگى در عمل و سخن آنان، ناتوانى از اداره صح   البته
را به معناى    نيا  دي ناتوانى از حل مشكلات اقتصادى مردم و ... عموم مردم نسبت به حاكمان بى علاقه گردند ولى نبا

كنند و با   دنظري در عملكرد خود تجد د يمردم، حاكمان با  تى يارضاو انقلاب شمرد و در صورت مشاهده ن  ن ياعراض از د
  عملكرد خود، دوباره انظار عمومى را به سوى خود جلب كنند.   حيتصح

نظام   تياگر به فرض محال روزى حكومت اسلامى، اقبال عمومى را از دست داد و عموم مردم با وجود علم به حقان اما
با وجود عملكرد صح  اخت  حياسلامى و  با  برگز  ارِيحاكمان، عالمانه و  باطل را  نظام رو گرداندند و    دنديبد خود،  از  و 

نساخت،    ماني و رهبران مسلمان هم، مردم گمراه را متنبه و پش  كمانو انذارها و هشدارهاى عالمان و حا   حيصح   غات يتبل
و سركوب عموم مردم، در حفظ حكومت خود    ه يحاكم اسلامى حق دارد با كمك گرفتن از قواى قهر  ا يصورت آ  ن يدر ا

  اقدام كند.

ا  به ن  ن ينظر مى رسد در  قهر  فهي حاكم اسلامى وظ  زيصورت  قواى  از  ندارد با سركوب و استفاده  به حفظ    هيو حق 
  ك ي كشانده شوند. اگر عموم مردم (نه    تيخدا نخواسته مردم به زور و اجبار به راه هدا  را يحكومت خود اقدام كند ز

و از حكومت حق رو    دنديبه سوى جهنم را برگز  ىيبد خود و آگاهانه ضلالت، گمراهى و رهپو  ار ي گروه) با اخت  ا ي جمع  
اى در قبال    فهي صورت هم حاكم صالح وظ  نيو انذار و هشدار صالحان كارساز نشد، در ا  ح يصح  غاتيگرداندند و تبل

  ه ي. امام على علستيآن قوم گمراه ن  ن يآنان ندارد و چاره اى جز واگذاردن آنان به قهر و غضب الهى و هجرت از ب
  عموم را مشاهده كرد فرمود:  رى يذوقتى در اواخر حكومت خود، سستى و اطاعت ناپ لسلاما

  ]١١اودكم و لكنى لا ارى اصلاحكم بافساد نفسى؛[ مي ق يو   صلحكميلعالم بما  انى

  زيجا  شيشما را اصلاح مى كند و كژى شما را راست مى گرداند ولى اصلاح شما را با تباه ساختن خو  زيدانم چه چ  مى
  نمى شمارم.

  نقل شده است:   ن يچن شان ي از ا گرى يد انيب در

  ]١٢صلاحكم بفساد نفسى؛[  اًيو ما كنت متحر ف يهو الس صلحكميعلمت ان الذى  لقد 

و سزاوار نمى   سته ياصلاح مى كند ولى من صلاح شما را با فاسد شدن خود شا ر يدرستى مى دانم كه شما را شمش به
  دانم.

كردند و از حكومت حق رو گرداندند، حكومت موظف    اري اگر عموم جامعه آگاهانه و آزادانه ضلالت و بدى را اخت   نيبنابرا
  جه ياقدامات نت   نيو ارشادى آنان را متنبه ساخته و دوباره به سوى حق برگرداند و اگر ا غىيتبل  حي است با اقدامات صح

  خود را حفظ كند.  تيكم حا  هينداد، حاكم حق ندارد با كمك قواى قهر

رفته و براى حفظ حكومت چاره اى جز توسل به زور    نيكه وجود داشت، از ب  ت يشرط شرعى مقبول  ز يفرض ن  نيا  در 
منوط به    تيحكومت را دارد چون صلاح  تيو شأن  تيكه آن هم شرعى نمى باشد. البته حاكم صلاح  ستي ن  ليو تحم

  بود كه هنوز وجود دارند.  ريوجود فقاهت و عدالت و تدب



جواب دهند    دينمى دانند با  تيدر مشروع   ليانتصاب كه رأى و اقبال عمومى را دخ  هي طرفدار نظر  زانيو عز  دوستان
آنان حفظ حكومت را هر چند با كمك گرفتن از قوه    ا يآ  ست؟ي حكومت چ  فهي صورتى وظ  نيكه از نظر آنان در چن 

راستا    كي انتخاب در    هيآنان با نظر  ه يپس نظر  است منفى    زيو لازم مى دانند؟ اگر جواب آنان ن  زيو سركوب جا  هيقهر
را شرط شرعى مى دانند ولى اگر جواب آنان مثبت باشد و حفظ حكومت را    ت ياست و منافات ندارد و آنان هم مقبول

و لذا   ستياز نظر آنان شرط ن تيشرعى، لازم و واجب بدانند، پس مقبول  ه،يسركوب و استفاده از قوه قهر متيولو به ق 
نبودن    ا ي از نصب الهى است، بودن    ت يمشروع مى دانند و معتقدند كه چون مشروع و مبتنى بر زور را    لى يتحم  متحكو
  .ستين تي لزومى بر بودن رضا چي تفاوتى نمى كند و ه چ يمردم ه  ت يرضا

ا  ماحصل ا  نكه يكلام  راه تحم  ا ي  لى يحكومت تحم   جاد ي اگر  از    ت يمقبول  م، ي بدان  زيو سركوب را جا  ل يحفظ حكومت 
  ه يبراى فق   ليحفظ حكومت را از راه سركوب و تحم   اي  لىيحكومت تحم  جاديو اگر ا  ميعمومى را شرط شرعى ندانسته ا

و منظور و ادعاى ما هم جز    م يا  رفته يپذ  تيمشروع   ققرا به عنوان شرط شرعى تح   تيمقبول   م، يندان  زيجا  ط،يواجد شرا
  .ستين نيا

  

  ادلّه انتصاب مطلق  نقد

  

  : ستنديذكر مى كند كه تمام ن  لىي«انتصاب» دلا هيمحترم براى اثبات نظر  سندهينو

  عقلى:   ليـ نقد دل١

  

  ازهاى ين  ىيفطرى و جوابگو  نيكه اسلام د  اني ب  نيعقل است؛ به ا  ليانتصاب، دل   هيبراى اثبات نظر  شان ي اول ا  ل يدل
هم، فطرى است. پس اسلام    ن يبخش د  ات ي به حكومت و حاكم توانا و عادل براى اجراى احكام ح  از ي فطرى است و ن

  فقهاى عادل را به حكومت نصب كرده باشد.  ديبا دفطرى ساكت باشد و حتماً خداون  ازي ن نينمى تواند نسبت به ا

  ن يياقتضا ندارد كه خداوند نسبت به حكومت و حاكم براى مسلمانان تع نياز ا شياست ولى ب حي گرچه صح  ليدل نيا
خاص قرار داده است. (فقاهت،    طيدهند و براى حاكم، شرا  ليكرده است. آنان را موظف ساخته كه حكومت تشك  فيتكل

و امر    نديبه زبان امروز او را انتخاب نما  اي كنند و    عتيب  ط يشرا  ني) و از مردم خواسته كه با صاحب اريعدالت و تدب
را هم موظف ساخته كه خود را به مردم معرفى كرده و از آنان طلب    ط يشرا  نيحكومت را به او بسپارند و صاحب ا

فطرى بودن    ليدهد و به اجراى احكام اسلام بپردازد. دل  ليكند و در صورت اجابت آنان، حكومت تشك  ارىيو    عتيب
  ليرا دل  نيو اتفاقاً هم  مي معتقد ليدل نيدلالت ندارد و ما هم به ا نياز ا شيفطرى ب ازهاىي به ن نيد ىيو جوابگو نيد

كردن و    دار يخداوند خواسته صالحان با ب  م ييو مى گو  م ي حكومت به اقبال عمومى مى دان  تيبر مشروط بودن مشروع
جذب كرده و به كمك آنان حق را اجرا كنند و نخواسته    حقشكوفا نمودن فطرت حق طلب انسانها، آنها را به سوى  

حكومت و لزوم تصدى    لي بر لزوم تشك  ل يدل  نيا  گر يبراى اجراى حق اقدام كنند. به عبارت د  قيطر  ن يا  رياست كه به غ 
  حاكم و موظف طي شرا ن ييفرد عالم، عادل و كاردان است كه با تع  لهيآن به وس



  فطرى جواب داده است.  از ين ن يو انتخاب وى، به ا شانيبا ا عتيمردم به ب كردن

  ـ نقد ادلهّ نقلى: ٢

  

حكومت نمى باشند.    تي اقبال عمومى در مشروع   تياست ولى آنها نافى شرط  حي ذكر كرده همه صح  شان ينقلى كه ا  ادلّه
عادل و كاردان    ه،يحكومت اقدام كنند و با فردى فق  لي دلالت دارند كه مردم موظفند نسبت به تشك   ادشدهيادله نقلى 

  افتن يكند و در صورت   ارىيو  عتيكند و از آنان طلب ب فى كنند و آن فرد هم موظف است خود را به مردم معر عتيب
فق و  مردم  اگر  گمارد.  همت  اسلام  احكام  اجراى  به  عمومى،  ا  هان ياقبال  ا  فهي وظ  ن يبه  مطابق  و  كردند    ن يعمل 

تشك  حكومت  ها  مشروع  لي دستورالعمل  حكومتشان  ا  نىيد  تي دادند،  مطابق  اگر  و  مأجورند  عنداالله  و    نيدارد 
و شرعى   نىيد تيشرعى را لحاظ ننمودند، حكومتشان مشروع طيحاكم، شرا نيياقدام نكردند و در تع هادستورالعمل 

  شيخود معاقب خواهند بود. ادله نقلى بر ب حياقدام ناصح  فريبه ك  امتيندارد و حاكم و مردم عنداالله گناهكارند و در ق
ا ا  نياز  ندارند و  با دخ  ن يدلالت  انتخاب م  ل يمطلب هم  اقبال عمومى در مشروع  ردمدانستن  حكومت،    نىيد  تيو 

  منافات ندارد. 

  : خىيـ نقد ادلهّ تار٣

  

ا  شانيا از نوشته خود، بحث «اكثر  نيدر  ب  دهي كش  ش ي را پ  ت»يقسمت  به نقد آن پرداخته است.    نيبد  شان يا  انيو 
و حال آنكه در    ميگردن نه  تيو به رأى اكثر  ميريانتخاب را بپذ  ديبا  مي مضمون است كه اگر ما قائل به انتصاب نباش

عوام    غاتيو مغلوب جهل و تبل  رد يمى گ  ش يخطا را در پ  اه غالب اوقات ر  ت،ياعتبارى ندارد. اكثر  چي ه  تياسلام اكثر
  ت ياز خطاى اكثر  ىينمونه ها  شان ي به معناى امضاى خطاى آنهاست. آن گاه ا  تيمى گردد و اعتبار دادن به اكثر  بانهيفر

و عالمان   گاه مورد امضاى امامان  چ ي بوده اند ولى ه تي انتخاب اكثر نكه ي موارد با ا ن يمى كند كه ا حي مى شمرد و تصر
  شاني موارد استناد ا ح يو آن گاه به توض  م يرا مطرح مى كن  ت» يدر باب «اكثر شان ي قرار نگرفته اند. ما ابتدا نقد ا  عهيش

  :سديمى نو تي در باب اكثر شان ي . اميمى پرداز

قرار    تيمبنا و منشاء مشروع   ع يّاسلام و تش   ژه يو به و  ا يدر مكتب انب   ت يگواهى مى دهد كه رأى اكثر  خىيتار  شواهد
رهبرى الهى آنان    ل يبا همه تلاش و كوشش آنان، به هر دل  ا يدر طول نهضت انب  مي به گواهى قرآن كر  راينگرفته است ز

چندانى    تيموفق   تياكثر  نينشده بلكه به خاطر مخالفت هم   واقع   رشيو پذ  ت يمردم، مورد حما  تينه تنها از سوى اكثر
ناآگاه    تِيبوده اند و از سوى اكثر  تيحق و حق پرستان در اقل  روانيپ  خي اند. در طول تار  اوردهيبه دست ن  نيدر نشر د

  مورد طرد و آزار بوده اند و ...» [با كمى تصرف در الفاظ] 

انسانى سنج  اسى ي س  شه ياند  در افراد  آراء  با  پ   ادى ي نمى شود تا ز  دهي اسلام حق  بودن و    ليدل   روانيو كمى  بر حق 
  ـ مذهبى بوده باشد.  اسىي رهبرى س  ك ي  اي مذهب و  ك ي نداشتن  اي داشتن  تيمشروع

  نداشته و فاقد هر گونه ارزش و اعتبار است.  تى ياسلام مشروع  اسى ي س  شه ي است، در اند  ت ياز آن جهت كه اكثر  تياكثر



  

  تيدر باره اكثر  بحثى

  

  رفتن يو پذ   رد ي. حق از خدا نشأت مى گستيمبنا و منشاء شرع و حق ن  تيگفته اند، در اسلام اكثر  شانيطور كه ا  همان
  ز يرهبر ن  ك ي   اي فكر    ك ي   روانيپ   ادىيز  ا يمردم نه حق را باطل مى كند و نه باطل را حق. كمى    تياكثر  رفتنينپذ  اي

  ا يو ممكن است فكر حق    ستيآن فكر و آن رهبر ن  تي حقان  م عد  اي  تيبر حقان  ليگفته اند دل  شانيهمان طور كه ا
حق به ذات حق    تيآن را حق نكرده است بلكه حقان  تي اقبال اكثر  نجاي. در ارديقرار گ  ت يرهبرى حقى مورد اقبال اكثر

  رش ياوست. همچنان كه اگر فكر حق مورد پذ  رياوست، به علم، فقه، عدالت و تدب  اتيرهبرى حق به ذات  ت ياست و حقان
مورد   ت يبر مبناى ذاتش بود و اگر فرد واجد صلاح تشي خود را دارد چون حقان ت يهم واقع نشد، باز هم حقان تياكثر

  ات يو حق حكومت او ناشى از ذات  ت يو حق حكومت را از دست نمى دهد چون صلاح  تي اقبال عمومى واقع نشد، صلاح 
  اوست كه همچنان باقى هستند.

  است: گريدر دو مطلب د  سندهي. بحث ما با نومي و اختلافى ندار ميمحترم موافق سندهيبا نو نجايا تا

  مذموم است؟   شه يهم ت ياكثر ا ياول: آ مطلب

  

را به نحو مطلق و    تيو قرآن هم اكثر  ستيمذموم ن  شهي هم  تياعتراف كرده، اكثر  شيكم و ب  سندهيطور كه نو  همان
نه تنها مذموم    تيشدند، آن اكثر  ستهيطرفدار حق و رهبر شا  تىي جمع  تيدر همه جا مذمت نكرده است. اگر اكثر

و اكثر مردم    رفتنديدر ابتداى هجرت، رهبرى رسول خدا(ص) را پذ  نهي. مثلاً اكثر اهل مد رنديتقد   سته ي بلكه شا  ستند ين
  تى ي(قدس سره) گردن نهادند و به قانون اساسى و جمهورى اسلامى رأى مثبت دادند و اقل   نىي به رهبرى امام خم  رانيا

ا اكثر  نيمخالفت كردند؛ در  اقل  ريتقد  ستهي شا  تيموارد  بنابرا  ستهيشا  ت يو  هر موردى با  نيمذمتند.    ه جداگان  ديدر 
است. آن گروهى كه طبق    نىيمطابق قواعد عقلى و دستورات د  تياقل   ا ي  ت ياز اكثر  كي عمل كدام    دي بررسى كرد و د

و آن دسته اى كه بر عكس    ت؛يباشند و چه اكثر  تيچه اقل  رند،يعمل نموده، سزاوار مدح و تقد  ن يدستور عقل و اوامر د
  . تيباشند و چه اكثر ت يچه اقل  متند مذ ستهيعمل كرده اند، شا نىيقواعد عقل و دستورات د

تعقل نكرده و ظلم،    تيبارها مشاهده شده كه اكثر   خ يو در طول تار  ستندي ملاك حق و باطل ن  ت،يو اكثر  ت ياقل  نيبنابرا
اقل  تياكثر  زيكرده اند همچنان كه گاهى ن  شهيستم و كفران پ  و  اند    تيمخالف آن. پس اكثر  تيطرفدار حق شده 

  . ستيو به طور مطلق ممدوح هم ن شهي همچنان كه هم ستيو به طور مطلق مذموم ن  شهيهم

  فاقد هر گونه ارزش و اعتبار است؟»  تياسلام اكثر اسىيس شه يواقعاً «در اند اي دوم: آ مطلب

  

براى    دي حق است و با  زانيو م  اري . اگر در جامعه امام معصوم(ع) حاضر باشد، او معستي ن  حي مطلب صح  ن ينظر ما ا  از
االله است و همچنان كه خدا تنها    فة ياو خل  رايو حكومت هم از آن اوست ز  ت يشناخت حق به او مراجعه كرد و ولا



را دارد و از جانب    ى يخدا  ت ياالله است و همان ولا  فة يتمام نماى خداست، خل  نهيچون آ  زي«ولى» بالذات است، امام ن
اعتبار دارد و نه    گرىيد  صيتشخ  چي خدا در او متجلى مى شود و به او عطا مى گردد و با وجود امام معصوم(ع) نه ه

  ن ييو هم در تع  ن يما، هم در شناخت د  بت، يتصدى مقام اجرا را دارد و اما در دوران غ  ستگى يشا  گرىيفرد د   چ يه
مختلف است و هر    ن يد  ل ي. نظرها و برداشت ها در بعضى مساميدار  زانيو م   ار يمع   ك ي به    اج ياحت  نياحكام د  مجرى

نظرها مختلف است.    زين   ستهي شا  انيآن را باطل و اشتباه. در مورد مجر  ريمى داند و غ  ح يعالمى نظر خود را حق و صح 
. در مقام  مي ندار تيرأى اكثر رفتن يچاره اى جز پذ نيبنابراتصدى مقام اجرا مى داند.  سته ي فرد را شا كي تى يهر جمع

الهى، نظر اكثر  صيتشخ   تينظر اكثر  ز ين  انيمجر  ن ييملاك است و در مقام تع   ن يمتخصصان و عالمان د  تي قانون 
  عقلى است كه از جانب همه ع   ارىيمع ن يافرادى كه حق دخالت و انتخاب دارند؛ و ا

ملاك    ار، يمع  ن يعقلى را امضا كرده است و الان در نظام جمهورى اسلامى هم  ار ي مع  ني ا  زين  ن يشده و د  رفته يپذ اقلان
اعضاى شوراى   ت ياست و رأى اكثر ان يكننده قانون و مشخص كننده مجر بيتصو ندگان ينما تيعمل است. رأى اكثر

جمهور است همچنان كه    سيير  اي  ندگان ين كننده نمايي رأى دهندگان تع  تيقانون و رأى اكثر  دكنندهيينگهبان تأ
  اري مع تياكثر را يحق نمى كند ز ن ييتع ت يموارد اكثر ني كننده رهبرى است. در ا  نيياعضاى خبرگان تع  ت يرأى اكثر

اشتباه و باطل؛    ا يحق باشد    ص يتشخ  ن يعملى مى كند. ممكن است ا  ف يتكل  ن ييتع  تي بلكه اكثر  ست يو محور حق ن
  ش يب  ايكوتاهى كرده اند    صيدر تشخ  ايحق و عمل به آن مأجورند و اگر باطل بود،    صي آنان براى تشخ  كهاگر حق بود  

و در صورت دوم معذور خواهند    ديرا خواهند د   رشانياز آن در توانشان نبوده و قاصر بوده اند. در صورت اول عقاب تقص
داراى ارزش و اعتبار است و ارزش و اعتبار    تياكثر  اسلامدر    نياست. بنابرا  تيبود ولى در هر حال ملاك اجرا رأى اكثر

  : ديمى گو نه يزم ني االله جوادى آملى در ا تيآن در ملاك عمل بودن آن است. آ

خاص خود را دارد كه همان مقام    گاهيمعتبر است و جا  ت» يدر نظام اسلامى، در بعضى موارد و مراحل، «اكثر  البته 
مى كند و در مقام اجراى حق، رأى    ت يو تثب  ن ييحق را وحى الهى تب  عنى يحق»؛    تي حق» است نه «تثب  ص ي«تشخ

اختلاف نظر داشته    گريكد ي حق دشوار باشد و صاحب نظران با    صيكارساز است و گاهى در مواردى كه تشخ   تياكثر
  است.  اريمع ت يباشند، رأى اكثر

است كه اكثر    زىيدر نظر آنان، حق همان چ  راياصل حق را ثابت مى كنند ز  ت،يوحى و نبوت، با رأى اكثر  منكران
«حق» آن است كه از راه وحى ثابت شده است ولى در هنگام روشن نبودن    د يمردم به آن رأى بدهند اما اسلام مى گو

آنان (در مقام اجرا و قانونگذارى)    ص ياست، تشخ  ن يمطلب سخن د  ن يگفتند كه ا  ن يو عالمان د  شمندان ي آن، اگر اكثر اند
  مقدم است.  تياقل  صيبر تشخ

است كه در حكومت اسلامى، حق و قانون    ن يدر نظام اسلامى در ا  تيدر نظام دموكراسى با اكثر  تياساسى اكثر  تفاوت 
عذرآور است آن   اي «كاشف حق» است نه مولد آن و به وجودآورنده آن (  تيو مقدم بر آن است و اكثر تياز اكثر شيپ

از حق و قانون و به وجودآورنده آن است.    ش يپ  تياكثر  نى،يد  ر يگاه كه كاشف نباشد) ولى در نظام دموكراسى و غ
اكثر رأى  نظام جمهورى اسلامى،  در  اكثر  تياكنون  و  اكثر  ت يمجلس شوراى اسلامى  و  نگهبان  مجلس    تيشوراى 

  گونه است.  نيهم  رد، يكه كار با شورا انجام گ  ىيخبرگان معتبر است و در هر جا 



خودشان    ى ي مردم در كارهاى اجرا  تيمعنا كه رأى اكثر  ن يدر اسلام، مقام عمل و اجرا است؛ به ا  تيدوم اكثر  گاهيجا
و رهبرى    ت يو ولا  تيمعتبر است. مردمى كه در بخش قانونگذارى و در حوزه نبوت و امام معصوم و در بخش حاكم 

مسا  راىيپذ در  باشند،  مى  است    صيتشخ  ىياجرا  ليحق  اند  وشان حجت  و  آزادانه  رأى  و  در    شمندانهيبا حضور 
انتخاب مى كنند و    ل يخود، افرادى را به عنوان وك  ازهاىين  ن يهستند و براى رفع مشكلات و تأم  مي سرنوشت خود سه

دو نوع رأى    نى،يدر نظام اسلامى و د   نيبه مجلس خبرگان و مانند آن مى فرستند. بنابرا ا يبه مجلس شوراى اسلامى 
  نيقانون الهى كه توسط وحى و د  ص يدر مقام تشخ  گرىيدر مقام اجرا و عمل و د  كىي و معتبر است    ترم مح   تياكثر
مى    ن ييتع  ت يرا ندارند، قانون شناسان را با رأى اكثر  نىيقانون د  صيتشخ   ى ياست. كسانى كه خود توانا  ده يگردارائه  

  ]١٣) مى شناسند.[جراخود، قانون الهى را (جهت ا تيكنند و قانون شناسان، با رأى اكثر

  غيحق اظهار مخالفت نظرى و تبل  شه يهم هم تيملاك اجرا است ولى اقل  تياست كه گرچه اكثر حي لازم به توض البته
باشد ولى در حوزه اعمال فردى و در حوزه فكر و    تيتابع نظر اكثر  دي گرچه در عمل با  تيخود را دارد. اقل  دهيفكر و ا

  ده يافكار و ا  ح يصح   نييو تب  غ يفكر و نظر خود را دارد و حق دارد با تبل  ن يينظر آزاد است و حق اظهار مخالفت و تب
و قانونى فكر و نظر    ح يصح قيخود جذب كند، آن گاه به طر  ده يرا برگرداند و آنان را به طرف ا  ت يهاى خود، نظر اكثر

شده و ملاك اجرا    تيبود، فكر و نظر اقل  تيو ملاك اجرا مى گردد و فكر و نظر قبلى كه مقبول اكثر  ت ياو، نظر اكثر
  باشد.  تيمورد عمل واقع شود كه مقبول اكثر  د يدر هر حال آن فكر و نظرى با  بودن را از دست مى دهد ولى

ملاك اجرا است، در امور اجتماعى و همگانى است ولى در امور فردى و خصوصى    تينظر اكثر  م يگفت  نكهيا  گريطرف د   از
فكر و نظر    ل يحق تحم  گرانيفكرى و نظرى، هر فردى تابع نظر و رأى و برداشت خودش مى باشد و د  ل يو در مسا

  خود را ندارند. 

شما كه خود را حق مى    م ييبگو  ميشد بلكه مى خواه  تي تابع اكثر  ديبا  مييبگو  ميما نمى خواه  نكهيبندى سخن ا  جمع
تابع شما نشده باشند و    تي. اگر اكثرديو آن گاه فكر و نظر خود را اجرا كن   دي را تابع خود كن  تيابتدا اكثر  د يبا  ديدان

  شرع نمى باشد.   دييممكن است و آن هم مورد تأ  ليفقط از راه تحم  انبرخلاف شما باشند، اقدام شما براى اجراى فكرت

  

  اشكال  كيبه  جواب

  

  محترم اشكال مى كند: سندهينو

درصد) از مردم به علل مختلف    ٤٩  اي  ٤٠،  ٣٠(مثلاً    ىيها درصد بالا  رىيدر انتخاب ها و رأى گ  شهيهم  نكهيتوجه به ا  با
  وسته يپ   نيهستند، بنابرا  تيو انتخاب فرد مورد انتخاب اكثر  نش ياز دادن رأى مثبت امتناع مى كنند و مخالف گز

  نى يد  ت يبه همان نسبت از مشروع  جهيت همراه است؛ در نت ياز عدم مشروع  بى يبا ضر  تيمنتخب اكثر  ه يفق   تيولا
  كاسته مى شود. ش ياو و نفوذ شرعى ـ مردمى گفتارها تيولا

ملاك اجرا است. همان طور   حي و توجه نداشتن به مفهوم صح  تيناشى از همان بى اثر پنداشتن رأى اكثر  شاني ا  اشكال
باب انتخاب ولى فق   ت ياكثر  م يكه گفت  كم اتفاق مى افتد كه همه خبرگان به اتفاق بر    ه،يملاك اجرا است مثلاً در 



فرد «الف» را اصلح مى دانند و تعدادى فرد «ب»    عدادىت  عىيفرد رأى دهند. براى انتخاب به طور طب  كي   تيصلاح
همه    رهي) وجود ندارد و س كي(حداقل نصف به علاوه    تيجز ملاك قرار دادن رأى اكثر  حىي راه صح  چي ه  نجايرا. در ا

درصد و كمتر از صد در صد است و نصف   ٥٠از    شيبه معناى ب  تيمبنا بوده است. اكثر  نيبر ا  خ يعاقلان در طول تار
و    تيملاك است نه مقدار اكثر  تيعنوان اكثر  نجايدارد. در ا  ك ي همان ملاك را دارد كه مجموع منهاى    ك يبه علاوه  

  ندارد.  شتريب ح يبه توض  اجي مطلب كاملاً واضح و روشن است و احت

  

  ظالمانه  دفاع

  

فاقد هر گونه ارزش و اعتبار است» و با رد    تياسلام اكثر  اسىيس   شه يمدعى شد «در اند  نكهيمحترم بعد از ا  سندهينو
مبادرت مى كند و مدعى مى شود كه    تياعتبار انتخاب را نفى كرد، به ارائه چند مثال از انتخاب اكثر  ت،ياعتبار اكثر

قرار نگرفته اند؛ پس    عهي شرع مقدس و امامان و عالمان ش  ديي مورد تأ  ى بوده اند ول  تيانتخاب اكثر  نكه ي موارد با ا  نيا
  ارزش و اعتبارى ندارد.  چي ه تيانتخاب اكثر

خلافت بر مبناى دموكراسى    ن ياول را مطرح مى كند و مدعى مى شود كه ا  فهي نمونه، خلافت خل  ن يبه عنوان اول  شان يا
ملاك باشد،    تينداشت و حال آنكه اگر رأى اكثر  تيمشروع  ان يع يو مردم سالارى شكل گرفت ولى از نظر امامان و ش

السلام اشاره مى كند كه شركت كنندگان    هيعل   نيامام حس  امي آن خلافت را مشروع مى دانستند! در مثال دوم به ق   ديبا
  ارانش ي اقدام امام و    ديبا  تيمخالف آنان بودند و بر مبناى اعتبار اكثر  تيبودند و اكثر  تي و همراهان امام، اقل  اميدر آن ق 

ق  ق   ميرا تخطئه كن   شان يا  ام يو  اقدامات اف   اميق  ني(ع) مقدس ترنيامام حس   امي و حال آنكه    رزاى يمانند م  رادىبود! 
را هم از    شان يقبل از انقلاب و انتخاب ا  نى ي حرمت تنباكو و اقدامات امام خم  خىيدر صدور حكم و فتواى تار  رازىيش
نوع دفاع    ن يهمخوانى ندارد. متأسفانه ا  تيمواردى مى شمارد كه با دموكراسى، مردم سالارى و اعتبار رأى اكثر  گريد

  م يدي مشاهده مى شود و ما آن را «دفاع ظالمانه» نام  زين   گرانيخنان دانتخاب در س  هيانتصاب و مخالفت با نظر  هياز نظر
باطل مهمترى را حق فرض كرده    ف،يو باطل كردن نظر حر  ت يخود و نشاندن آن به كرسى حقان  هيبراى اثبات نظر  رايز

  محترم ناخواست  سندهيكرده اند. نو ح يو تصح

(ع)  نيامام حس   ام ي دموكراسى و مردم سالارى و معرفى كردن ق   نياول بر طبق مواز  فهي با معرفى كردن انتخاب خل  ه
مرتكب شده و به مخالفان خدمت    عهيدموكراسى و مردم سالارى بدون توجه، ظلم بزرگى در حق ش   نيبرخلاف مواز

  پرداخت. م يهر كدام خواه ح يبزرگى كرده است كه جداگانه به توض

  

  دموكراسى و مردم سالارى بود؟ نياول مطابق مواز فهي انتخاب خل ايآ

  

  :سديمى نو ن يمورد چن ن يدر ا  شانيا



اول «ابوبكر»    فه يمسلمانان از حكومت خل  تياكثر  نكه ي ) با اتياساس (بر اساس بى ارزش و اعتبار بودن رأى اكثر  نيا  بر
  فه ي نموده اند، كه بر مبناى نظام مردم سالارى و دموكراسى امروزى حكومت خل  عتي كرده و با او ب  روى يو پ  تيحما

آن را مشروع    عه يش  اسى ي حكومت دموكراسى و مردم سالارى دانست، اما متفكران س   ك ي نمونه اى از    دي را با  نينخست
  نمى دانند.

خود،   اري مردم بعد از رسول خدا(ص) آگاهانه و با اخت تي كه اكثر  ميعرض مى شود اگر مدعى شو شانينقد مطلب ا در
مى    بيآن را تكذ  خيو اهل سنت مدعى هستند هر چند تار  سندهياند (آن چنان كه نو  دهيابوبكر را به خلافت برگز

  را:ينمى كند ز دا يپ  نىيد تيكند)، باز هم خلافت ابوبكر مشروع

نوبت به انتخاب مردم نمى   گرياز رسول خدا(ص) بر انتصاب شخص على بن ابى طالب(ع)، د حي الف ـ با وجود نصّ صر
خود    تيبر ولا  تشيمطلقه خداوند بود و به حكم خدا، ولا تياو تجلى ولا  تياالله بود و ولا  فةي رسد. رسول خدا(ص)، خل

مى كند. پس وقتى رسول خدا(ص)، على بن ابى طالب(ع)    دييأمطلب را ت  نيا  زيافراد بر نفوسشان مقدم بود و عقل ن
مطلب معترفند و اذعان    نيبه ا  ز يبراى انتخاب مردم باقى نمى ماند. اهل سنت ن  ىيجا  گريرا به خلافت نصب كرد، د

به    را   گرىيحق ندارند او را كنار بزنند و د  گرانيدارند كه اگر رسول خدا(ص) كسى را به خلافت نصب كرده باشد، د
وارده    اتيروا  هيرو نصب امام على(ع) توسط رسول خدا(ص) را انكار مى كنند و به توج  نيجاى او انتخاب كنند، از ا

  مى پردازند.

كرده اند و حق نقض و شكستن    عت يب  تيخم با على بن ابى طالب(ع) به ولا  ري(ص)، مردم در غدامبر يـ بعد از نصب پ   ب
  عت يكرده باشند، ولى چون ب  عت ياول ب  فه يرا ندارند. پس بر فرض كه مردم بعد از وفات رسول خدا(ص) با خل   عتيب

  آنان خلاف مى باشد.  عمل اول همراه است، بى ارزش بوده و   عت يدوم آنان با نقض ب

  زين  عتى يكه رسول خدا(ص) كسى را به خلافت نصب نكرده و ب  مي و قبول كرد  مي رفتيـ اگر ما قول اهل سنت را پذ   ج
كه رسول خدا(ص) امر امت را بعد از وفاتش به انتخاب خود آنان واگذار كرده است و    م يرفت يصورت نگرفته است و پذ

خلافت ابوبكر    نى يد  تي اند، باز هم مشروع   دهيبه خلافت برگز  اخود، ابوبكر ر  اري آنان بعد از وفات رسول خدا(ص) با اخت
باشد و    ر يعادل و مد  ن،يعالم به د  دي شرعى لحاظ نشده است. منتخب با  ط يشرا  ر يدر منتخب سا  را يدرست نمى شود ز

  طي شرا  نيا  ردر مجموع از همه آنان برتر باشد و در انتخاب ابوبك  د ي بودند، منتخب با  طي شرا  ن ياگر افرادى چند، داراى ا
افراد داراى    نيدر ب  م،يبدان  ريو او را عالمِ عادلِ مد  ميريو ادعاى مخالفان را بپذ  مي نشد. اگر تنزل كن  تيو اصلح بودن رعا

اعتراف   شانيبر اصلح بودن ا فهي او اصلح نبود و با وجود اصلح كه همه او را مى شناختند و بارها حتى خود خل ط،يشرا
  نكرد. دايپ  نىيد  تيبا شرع نبود و منتخب مشروع ابقكرد، انتخاب ابوبكر مط 

و انتخاب خود،    ار ي و به اخت  عى يعادى و طب  ط يبود كه مسلمانان بعد از رسول خدا(ص) در شرا  ن يفرض ا  نجا يـ تا ا  د
گواه بر آن است كه بعد از وفات رسول    خي فرض نبود. تار  ن ياند اما آنچه اتفاق افتاد اصلاً مطابق ا  دهيابوبكر را برگز

  امبريپ شيچند روز پ  راي راحت بود ز  الشانيرسول خدا(ص) خ  نىي نشخدا(ص) در حالى كه مسلمانان ـ كه از لحاظ جا
كرده بودند ـ در عزاى رسول خدا(ص) زانوى غم در    عتيب  زيخم امام على(ع) را نصب كرده بود و مردم ن  ر يدر غد

و    شانيكنار جنازه مطهر ا  زيعظما بود و خاندان رسول خدا(ص) ن  بتيمص  نيآغوش داشتند و همه اذهان متوجه ا
در تدارك    شانيا نيدر كنار جانش زيمقدمات غسل، كفن و دفن بودند و اصحاب بزرگ رسول خدا(ص) ن ه يمشغول ته



ب غمبار فعلى، در    ت يقبلى و به فراموشى سپردن وضع  عت يمقدمات بودند، چند نفر بدون مقدمه و با كنار گذاشتن 
  فته ي تعداد اندكى را فر  ركى، يو ز  است ي و با س  د كردن  عتي(ص) بامبريپ   نى يگوشه اى جمع شدند و با شخصى بر جانش

افراد را    هيو افراد منافق و فرصت طلب، در مدتى نسبتاً طولانى بق   هيو همراه خود ساختند و آن گاه به پشتوانه قوه قهر
  ل يالح فيهمراهى نكرد، به لطا زيبه همراهى با خود مجبور ساختند و اگر كسى ن

  ت يدموكراسى و مردم سالارى است و نه مقبول  نيخلافتى نه بر مواز  ن ياست كه چن  عىي را از صحنه حذف كردند. طب  او
  . نىي د تيو مردمى دارد و نه مشروع اسى يس

خودخوانده، استقرار نداشت و    فهيبا امام على(ع) وفادار بودند و حكومت خل  عتيابتداى كار عموم جامعه بر همان ب  در
  فتد يآنان در ب ارانيو معدود  فهيمى توانست با سردمداران سق افتي فداكار و از جان گذشته مى  اورياگر امام چند نفر 

بودند ولى    زى يچ  نيمنتظر چن  زيخود را به دست آورد و مردم ن  حقو با شكست دادن آنان جو خفقان را بشكند و  
از همه كسانى كه توان داشتند    نكه يو با ا  افت ي فداكار كافى ن  اران ي خواص، مانع اقدام آنان شد و امام    اطلبى يمتأسفانه دن

. با گذشت  نكردندرا اجابت    شان يدست ـ ا  كي ولى جز تعدادى انگشت شمار ـ كمتر از تعداد انگشتان    د ي طلب  ارى ي
اثر خود را گذاشت و    زيها و ترورها ن   عيتطم  دها،يشدند و تهد  وسيامام على(ع) مأ  افتنيرت  زمان، عموم مردم از قد

و   د ي خود را د اورى يآنان را خواه ناخواه به همراهى با حاكمان وا داشت. وقتى امام على(ع) اقبال عمومى به آنان و بى  
  فه يو با خل   دي را در رها كردن حق خود د  فهي مصلحت و وظ  افت، يخود را بى جواب    رگونهافشاگرانه و انذا  ادهاى يفر
  .رفتينخواستند، خلافت را نپذ شانيو مصرانه از ا اوردند ي كرد و تا زمانى هم كه عموم مردم به وى رو ن عتيب

شكل گرفت و نه در ادامه با    ت ياول نه از اول بر مبناى دموكراسى، مردم سالارى و انتخاب اكثر  فه يخلافت خل   نيبنابرا
آزادانه و مختارانه اكثر پ   ت ياقبال آگاهانه،  انتخاب  نه  نه رضا  ت ياكثر  نى ي شيمواجه شد.  بود و    نىيپس   ت يهمراه آن 

قطعى، ثبت شد و موافق و مخالف آن را نقل كرده و بر آن    خ ير مطلبى است كه در تا  ن يآن گشت. ا  مه ي ضم  تياكثر
  ن يدعبدالحسيس   عهيعالم بزرگ ش  ن ياول و دوم بر آن اعتراف كرده اند. در بحثى كه ب  فهي اتفاق دارند و حتى خود خل

  خ ي ش  افت،ي  انيبه صورت مكتوب جر  ه»يبشرى «رحمة االله عل  مي سل  خي «قدس سره» و عالم بزرگ سنى ش  نيشرف الد
مى شود ولى    ميبر امامت و خلافت بلافصل على بن ابى طالب(ع)، در مقابل آنها تسل  د ي س  ليدلا  دنيبعد از شن  ميسل

اظهار مى كند كه بالاخره اجماع مسلمانان بر خلافت ابوبكر حاصل شد و به مقتضاى كلام رسول خدا(ص) كه فرمود:  
در جواب    د ي. س ميريو بپذ  مي حق بدان  د يابوبكر را با  فتگاه بر خطا متفق و مجتمع نمى شوند»، خلا   چ ي «امت من ه

  مى كند:  فيصورت تعر  نياولاً اجماع مورد نظر رسول خدا(ص) را به ا شانيا

  اري است: در امرى كه امت به مشورت بپردازد و با اخت  ن يرسول خدا از «امت من بر خطا اجتماع نمى كنند» ا  منظور
  ه يقرار دهد، خطا و گمراهى در آن راه نخواهد داشت اما كارى كه بر اساس نظر بيخود و با اتفاق آرا، آن را مورد تصو

و آگاه امت را    دهيو بتوانند اهل حل و عقد و افراد فهم   زنديبرد آن به پا خ  شيشخصى چند نفر از امت باشد و براى پ
ندارد، و مى دان  تيبر درستى و حقان  لىيبر آن مجبور سازند، دل  از روى    فهي ابوبكر» در سق   عتيكه «ب  ميآن وجود 

كردند و    قدامدو همراه شدند، به آن ا نيو چند نفر كه با ا دهيمشورت صورت نگرفته است بلكه عمر بن خطاب و ابوعب
واقع شده و از كار گذشته قرار دادند.    انيبه طور ناگهانى زبدگان امت و اهل حل و عقد را در بن بست و مقابل جر

با من ناگهانى و بدون    عتي«ب  د يبا او از روى مشورت و فكر انجام نگرفته و مى گو  عتيمى كند كه ب   حيابوبكر خود تصر



مى كند و افراد را از   حيمطلب تصر نيدر آخر عمر بر ا ز يفكر صورت گرفت و خداوند شرّ آن را برطرف ساخت.» عمر ن
  ]١٤تكرار مشابه آن نهى مى كند.[

  : سديدر جواب اعتراف مى كند و مى نو م يسل خيش

از روى مشورت و فكر انجام نشده و قبول دارند كه ناگهانى و بى مطالعه انجام    عتيسنت انكار نمى كنند كه ب  اهل
و به امام    دندي ندارند كه بنى هاشم و دوستانشان از مهاجر و انصار مخالفت ورز  ديترد  زيمعنا ن  ن ياست و در ا  رفته يپذ
  شان ي شوايابوبكر تمام و كامل شد و همه راضى شدند كه او امام و پ  براى: بالاخره سرانجام خلافت  ندياما مى گو  وستنديپ

  باشد.

  : سديمطلب را هم انكار كرده و مى نو نيدر جواب ا  ديس

ابوبكر در آشكار و پنهان، مطلبى است و صحت عقد خلافت    حتيو نص  بانى ي به دست هم دادن مسلمانان بر پشت  دست
  . ستندين گريكديدو شرعاً و عقلاً ملازم   نيو ا گرياجماع، مطلب د لهيبراى او به وس

لازم، متحقق نمى شود،    نهيحكومت صالح و حق به علت نبودن زم  دنديوقتى د  روانشيمى دهد كه امام و پ   حيتوض  بعد
آن در    دني حكومت به ظاهر اسلامى و به اصلاح كش  ن ياز هم   بانى يپشت   ايو انزواطلبى    رى يرها كردن، گوشه گ  نيب

حكومت به ظاهر   نينسبت به اسلام، اقتضا مى كرد كه از ا  نآنا  فهي و مردد شدند و تعهد و وظ  رياز امور، مخ  ىيحوزه ها
همراهى، از    نيا  ن،يحاكم گردد. بنابرا  ار يهم سقوط كند و كفر و شرك تمام ع   نيكنند و نگذارند ا  بانى ي اسلامى پشت

و    ار ي نبود. آنچه شرط است و تحقق دهنده اجماع، اقبال عمومى از روى علم، اخت  نى يپس   تيروى مصلحت بود و رضا 
  ]١٥است.)[ شان ي الزامى. (پاراگراف آخر خلاصه كلام ا اي انتخاب آگاهانه و آزادانه است نه همراهى اجبارى 

  ا يبود و نه در ادامه اجماع    تيانتخاب آگاهانه اكثر  ايحكومت ابوبكر نه از اول بر مبناى مردم سالارى، اجماع    نيبنابرا
بر آن حاصل شد. آنچه در ادامه حاصل شد همراهى مسلمانان با حكومت ابوبكر   تيآگاهانه و مختارانه اكثر   تيرضا

به حكومت شخص    تياكثر  ا يهمه    ت يگاه رضا  چ ي بود ولى ه  اخلى براى حفظ اسلام و مقابله با دشمنان خارجى و د
  اول حاصل نشد.  فهيخل

  

  خواست عمومى بود؟ ه يبه عبارتى عل اي  تياكثر ه يالسلام عل هيعل  نيامام حس  ام يق ايآ

  

  : سدي(ع) مى نونيامام حس ام ي محترم در مورد ق  سندهينو

(ع) در نهضت عاشورا در برابر دهها و  ن يامام حس  اراني تن    ٧٢آور باشد، پس تعداد اندك    تيمشروع  تيرأى اكثر  اگر
(ع) را ـ نعوذ  نيامام حس  ام يق  د يحساب نبا  ن ينخواهند داشت و با ا  تى ي مشروع  اد يو ابن ز  ديزي  روانيصدها هزار پ  ديشا

  باالله ـ به حق دانست! 



اند و امام    رفته يرا انتخاب كرده و پذ   دي زيمحترم تصور كرده كه عموم جامعه اسلامى خلافت    سندهينظر مى رسد نو  به
  خ ي شده است و حال آنكه تار  ريو با آنان درگ   ده يكش  ريكرده و شمش اميخواست عمومى ق   نيا  هيالسلام عل  هيعل   نيحس

  مطلب است.  ن يعاشورا مخالف ا

  است:  ريقطعى از واقعه كربلا ثبت شده اجمالاً به شرح ز  خي معتبر و تار اتي در روا آنچه

را به    ت يبى كفا  د يزيصلح با امام حسن(ع)،    مان ي مسلمانان و بدون مشورت با آنان و برخلاف پ  ت يبدون رضا  هيمعاو
  ه يضمن اعلام خبر مرگ معاو  ديزي  ه،يگرفت. بعد از مرگ معاو  عتينصب كرد. و از همه به زور براى او ب  شيجاى خو

و عبداالله بن عمر را به قصر احضار كند    ريبن زب  عبدااللهبن على(ع)،    نينوشت كه بدون فوت وقت حس  نهيبه حاكم مد 
و اگر امتناع كردند همان    رد يبگ  عتيدر همان مجلس از آنان ب  د، يزي  نى ي و جانش  هيو ضمن آگاه كردن آنان از مرگ معاو
از    دادىو با تع   افتي(ع) به قصر حاكم فرا خوانده شد، به فراست مطلب را درن يجا گردنشان را بزند. وقتى امام حس

اعلام    د يزيدفاع كنند و در همان جلسه مخالفت خود را با خلافت    شان ي خود به قصر رفت تا در صورت لزوم از ا  اران ي
  رويمؤمن متعهد و پ   ك ي به سوى مكه و حرم امن الهى هجرت كرد. آن حضرت به عنوان    نهي كرد و خارج شد و از مد

اعلام مخالفت كند و مردم را به    د يزيچون    تىيو بى كفا  ائرج  فه ي با خل  دي خود مى د  فه يجدش رسول خدا(ص)، وظ 
  ص يمناسب تشخ  امش يو براى رساندن پ   دي را ناامن د  نهي را انجام داد و چون مد  فه يوظ  ن يمخالفت با او فرا بخواند و ا

  نداد، به سوى مكه هجرت كرد. 

به    نهيمحكم ما در شرط بودن اقبال عمومى است. مردم مد   لياز دلا  كىي  شاني(ع) در رفتار انيامام حس   رهيس  اتفاقاً
به سوى    ارىيو    عتياقبال نكرده و دست ب  شانياحترام قائلند ولى به ا  شيامام را دوست دارند و برا  نكهيبا ا  ل،يهر دل

خوددارى ورزد و اعلام مخالفت    د يزيبا    عت يكه از ب  ندي خود مى ب  فه يظفقط و  نه يدر مد  شان ي دراز نكردند لذا ا  شان يا
را ترك مى كند و به حرم امن الهى و شهر مكه مى رود.    نه يممكن است او را مجبور كنند، مد  ند يكند و چون مى ب

  است: نهي (ع) در كنار قبر رسول خدا(ص) در مدن يكلام امام حس نيا

  ]١٦[»يحْفَظُونيَوَ لمَْ  يىا نبَِىَّ االلهِ! اِنَّهمُْ خذَلَُون  «فَاشهَْدْ

  نكردند. ت يخدا! شاهد باش كه امت تو مرا خوار كردند و حق مرا رعا امبري پ اى

به    اي و عموم مردم گمراه شده اند    تيانسان مؤمن در جامعه اى كه اكثر  فه يوظ  آرى ندارند، امر  تعهد دفاع از حق 
دعوت    ح ي را به عمل صح  گرانيعمل كند و د  ن يخودش مطابق د  نكهيمعروف و نهى از منكر و دعوت به حق است و ا

نامه اى    تيهنگام خروج به سوى مكه در وص  به  شاني همت گماشت. ا  فه يوظ  ني(ع) به انجام همنيكند و امام حس 
  خطاب به برادرش اعلام كرد: 

  ]١٧[»يوَ اَب يجدَّ رَةِيبسِ  رُياَنْ امرَُ بِالْمَعْروُفِ وَ اَنهْى عَنِ المُْنكَْرِ وَ اَس دُي اُر ياُمَّةِ جدَّ  يخَرَجْتُ لِطَلَبِ الاَْ صْلاحِ ف اِنَّما

  رهيدر امت جدم اصلاح كنم. مى خواهم امر به معروف و نهى از منكر كنم و مطابق س   نكهيخارج شدم به خاطر ا  من
  جدّ و پدرم عمل كنم. 



  انيشواي كرد به كمك آنان با پ  دا يپ   اورانى يكند و اگر    امي خود و امر به معروف و نهى از منكر ق   غى يتبل  فهي به وظ  د ي با  امام
به پ  ا ي كلام حق او مى شوند و    دني گمراهى و كسانى كه مانع رس را  از گمراهى خود مجبور مى    روىيافراد جامعه 

  خدا معذور بود. شگاهيكه در پ  افتيهم ن اورانىيسازند، بجنگد و اگر 

نامه هاى فراوانى    د،يزيبا    عتياز ب  شانيخود را انجام مى داد. با انتشار خبر خوددارى ا  غىيتبل   فهي (ع) در مكه وظامام
شد كه از امام تقاضا داشتند به شهرشان برود و رهبرى و حكومت آنان را عهده دار    ري از اهل كوفه به سوى امام سراز

  نوشت: كوفهگردد. امام در جواب نامه هاى فراوان اهل 

از همه مورد اعتماد من است به سوى    ش يخانواده ام ب  اني ) و كسى كه در مل ي(مسلم بن عق  ميبرادرم و پسرعمو  نك يا
را به من اطلاع دهد. اگر خواسته    جه ي آشنا شده و نت  كيداشتم و به او دستور دادم كه با افكار شما از نزد  ل يشما گس

و فرستادگان شما حضوراً مطرح كرده    دهيمردم و نظر افراد آگاه كوفه همان باشد كه در نامه ها منعكس گرد  تياكثر
  ]١٨ان شاء االله به سوى شما حركت خواهم كرد.[ زياند، من ن

  ان ي فرستاده اش مسلم مطلع شده كه اجتماع و عموم كوف   قيامام به اهل كوفه اطلاع مى دهد كه از طر  گرى ينامه د  در
  ]١٩بر نصرت او متحد و متفقند پس روز هشتم ذى الحجه به سوى كوفه حركت كرده است.[

  جلوى امام را گرفت، حضرت در سخنانى خطاب به لشكر حرّ فرمود: احىي ر د يزيراه حرّ بن  نيدر ب وقتى 

  ديكه مرا به شهرتان دعوت كرد دينامه هاى فراوان شما به دستم رس  نكهيبه سوى شما حركت نكردم مگر بعد از ا من
  ]٢٠برمى گردم.[ د،ي و حالا اگر از آمدن من ناراضى هست رميامامت شما را بپذ ديو از من خواست 

را هم به    گرانيجائر خوددارى ورزم و د  فهي از اطاعت خل  نيدارم مطابق دستور د  فهيفرمود كه من وظ  انيب  نيبا ا  امام
طاغوت برهانم. شما    تيرهبرى آنان را عهده دار شوم و آنان را از حاكم   افتم،ي  اورانىيمخالفت با ظلم دعوت كنم و اگر  

من به مكه بازمى گردم و به انجام    د يكردم حالا اگر نمى خواه  اجابتو من    ديو مرا دعوت نمود  د يكرد  ارىياعلام  
امام به سوى    ريجذب كنم ولى آنان مانع ادامه مس  ارىي را به    گرانيو ارشادى خود ادامه مى دهم تا د  غى يتبل   فهيوظ

  بازگشت به طرف مكه شدند و به اجبار امام را به كربلا آوردند. حرّ به امام گفت:  اي كوفه و 

شدن    م يكنى و اطاعت خود را به اطلاع والى كوفه برسانى). اگر از تسل   عت يب  د يزيمأمورم شما را به كوفه ببرم (تا با    من
  ]٢١(و مكه).[ نهي كه نه راه كوفه باشد و نه راه مد ريبگ ش يو آمدن به كوفه ابا دارى، راهى را در پ

امام را به اجبار به كربلا آوردند و در آن ب  نيبد امام به گوش كسى نمى رس  ىي جا  ابان، يصورت  او را    د، ي كه سخن 
  خطبه خواند و سران سپاه ابن سعد را مخاطب قرار داد و فرمود: زيمحاصره كردند. امام در روز عاشورا ن

كه به سوى شما    د يشما نامه ننوشت  ا يبن حارث آ  د يزيبن اشعث، اى    س يشبث بن رَبعى، اى حجّار بن ابجر، اى ق   اى
  ]٢٢امنى بروم.[ نيتا برگردم و به سرزم دي پس مرا واگذار د يو ...؟ اگر منصرف شده ا ميايب

آخته آنان    ر ياز شمش  شانيتنها راه در امان ماندن ا  نيرا مى خواستند و ا   د يزيبا    عتيو ب  م يآنان از امام فقط تسل   ولى 
  آنان فرمود: حانهي بود. امام در جواب خواسته وق 

  ]٢٣[د»يو لا افرّ فرار العب  لياعطاء الذل  دىي ب هميو االله لا اعط «لا



  به خدا قسم به شما نه دست ذلت خواهم داد و نه چون بندگان فرار خواهم كرد.  نه،

  اعلام كرد: خي تار شه يبراى هم و

  ] ٢٤منا الذلة ...»[ هاتيالسلةّ و الذلة و ه ن يب نياثنت نيو انّ الدعىّ ابن الدعىّ قد ركز ب «الا

(مرگ) و ذلت از ما دور    ري) و شمش عتيذلت (ب  نيمحصور كرده است. ب  زيدو چ  نيزنازاده فرزند زنازاده مرا ب  ديبدان
  است و ...

  د يخواسته پل  نهيو دست رد به س ستاديدر مقابل سپاه دشمن ا شيصورت امام براى دفاع از كرامت انسانى خو نيبد و
  . ديبرگز دىيزيپرچم ظلم   ريز لانهيآنان زد و مرگ شرافتمندانه را بر زندگى ذل

هم با آن    ىي جنگ دفاعى بود و دشمن، خواستار جنگ بود ولى حتى جنگ ابتدا  كيجنگ امام(ع) در عاشورا    گرچه
حق و به استضعاف    اديبر خاموش كردن فر  هيآنان با توسل به قوه قهر  رايو واجب بود ز  زي گروه ظالم، مستكبر و طاغى جا

عل جنگ  و  بودند  كرده  اقدام  انسانها  جن  ه يكشاندن  كه    گآنان،  مشروع  بود  جهادى  و  بود  مستكبر  ستمگران  با 
اصلاً    ت،يو حكومتِ مقبول اكثر  تياكثر  ه يعل  ام ي(ع) به قن يامام حس  ام يق  فيتوص  نياعمال است بنابرا  نيارزشمندتر

همه امامان بوده است و    رهيارشاد، امر به معروف و نهى از منكر س  غ،ياز راه تبل   ام ي ق   رهي. س ستيو منصفانه ن  حي صح
را مخالف با دموكراسى و مردم سالارى نمى داند. امامان    رهيس   نينداشته باشد، ا  هم   ني انسان منصفى حتى اگر د  چيه

امام    رهيادعا س  نيگواه بر ا  نيهرگز حاضر نشده اند جز از راه دعوت، ارشاد و جذب مردم بر آنان حكومت كنند. بهتر
فرستادگان ابومسلم خراسانى به محضر امام صادق(ع) رس ا  دند يصادق(ع) است. وقتى  از  خواستند امامت را    شاني و 

و    رفتيرا سرنگون كرده و خودش خلافت را عهده دار شود، امام، آنان را نپذ  ه يو با كمك آنان حكومت بنى ام  رديبپذ
  نبود. ح يآن روش، روش صح  رايجواب منفى داد ز شنهادشانيبه پ

  دارد. ادامه

________________________________________  

  نوشت ها:  پى
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