
 و هصلاخ  (  نآرق    زا   عامتجلاا  ملع    طابنتسا    یسانش  شور   ) عامتجلاا  هقف    رد   یسانش  مکح    یاه  هتسیاب
یغلبم    دمحا    خیش    داتسا    عامتجلاا  هقف    جراخ    سرد    هسلج   5  یدنب  عمج

یدهمدیس یوسوم ، اه : )  ) هدنروآدیدپ

هرامش 25 ناتسبات 1397 -  اردص ::  یملاسا  یناسنا  مولع  هیرشن  یعامتجا ::  مولع 

ات 259 زا 248  تاحفص : 

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1744919 تباث :  سردآ 

1402/07/20 دولناد :  خیرات 

قوقح همه  ساسا  نیا  رب  تسا ، هدومن  تفایرد  تلاجم ، نابحاص  زا  ار  مزلا  زوجم  هاگیاپ ، رد  هدش  هضرع  تلاجم  ۀئارا  تهج  رون )  ) یملاـسا مولع  یرتویپماک  تاقیقحت  زکرم 
راتـشون و بلاق  رد  تلااقم  هضرع  رـشن و  هنوگره  نیا ، ربانب  .دـشاب  یم  رون " زکرم   " هب قلعتم  هاـگیاپ ، رد  دوجوم  تافیلأت  تلاجم و  تلااقم ، تاعلاطا  دورو  زا  هدـمآرب  یداـم 

تاقیقحت زکرم  تلاجم و  نابحاص  زا  مزلا ، زوجم  بسک  دـنمزاین  دـشاب ، هاگیاپ  نیا  زا  هتفرگ  رب  لصاح و  هک  یلاـتیجید  تروص  هب  ای  نآ ، دننام  یذـغاک و  تروص  هب  ریوصت 
تلاجم هاگیاپ  زا  هدافتسا  تاررقم  نیناوق و  هحفص  هب  رتشیب  تاعلاطا  بسک  روظنم  هب  .تسا  ینوناق  درگیپ  بجوم  نآ  زا  فلخت  دشاب و  یم  رون )  ) یملاسا مولع  یرتویپماک 

.دیئامرف هعجارم  رون  یصصخت 
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طبترم    تلااقم

عامتجلاا هقف  یتسیچ  رد  یشاکنک 
رفص هام  تسوحن  هرادنپ 

هعیش رصاعم  یاهقف  زا  یخرب  رظنم  زا  عامتجلاا  هقف  شور  ترورض و  رب  یا  همدقم
ملاسا فراعملا  ةریاد  زا  موص »  » هلاقم یسررب 

روفعی یبا  نب  هللا  دبع  دیاقع  رد  ملاسلا  مهیلع  ناماما  تاماقم  تماما و  هاگیاج  یسانش  رادیدپ 
تخادرپ لح  یارب  ییاه  تللاد   ) یناریا یملاسا -  تفرشیپ  یوگلا  رد  یتموکح  یاه  تایلام  یعرش و  تاهوجو  طابترا 

( هیوسود یاه 
حارتقا

اقیرفآ هراق  رد  ینید  غیلبت  نید و 
یملاسا بلاقنا  رد  ربنم  درکراک  ملاسا ؛ تمدق  هب  یا  هناسر  هشیدنا :

قارشا تمکح  ءاشم و  تمکح  رد  بر  تفرعم  هب  سفن  تفرعم  زا  لاقتنا  رب  یخیرات  یهاگن 
یلاعت قح  هب  تبسن  ناسنا  تفرعم  هدودحم ی 

یعامتجا مولع  هفسلف ی  یئابطابط و  هملاع 

هباشم    نیوانع

فورحلا باتک  زا  یناث  باب  حرش  همجرت و  تلم ؛ رد  ناگبخن  روهمج و  تابسانم  زا  یباراف  لیلحت  ناگبخن ؛ روهمج و 
مجنپ هسلج  ایناسراپ ؛ داتسا  یاهراتفگ  سرد  یباراف 

مراهچ هسلج  ایناسراپ  داتسا  یاهراتفگ  سرد  هقف ؛ ملع  یعامتجا  شقن  یسانشزاب  یباراف و 
هسلج رد  بلاقنا  مظعم  ربهر  تانایب  ور ، شیپ  نتم  دندرک : ماکان  ار  نمشد  ناشدوخ  روضح  اب  مدرم  هشیدنا : للاز  رد 

تسا نمهب  زا 22  دعب  هقف  جراخ  سرد 
سرد بدا  سفن و  بدا  سیدنت  یدنجریب / یدمحا  دمحا  داتسا  موحرم  یسانشباتک 

هقطنم ی یاه  ناتسریبد  موس  هیاپ ی  نازومآ  شناد  یاهراتفر  رد  نآرق  ینید و  سرد  فادها  ققحت  نازیم  شهوژپ :
1387 لاس 88 -  رد  نارهت   5

(( 3  ) نآرق هاگدید  زا  ناسنا  یلاعت  هار  ( ) یلمآ یداوج  هللا  تیآ  داتسا  زا  یئاه  سرد   ) ادخ زا  ناسنا  یرود  لماع  هانگ 
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دانش روش‌شناس��ی توجه ویژه‌ای داشته باشیم. وظیفه 
حوزه‌های علمیه در این میان بس��یار سنگین است؛ چه 
آن که ما دارای یک تراث عظیم و پش��توانه‌ای قوی در 
این زمینه هستیم. برخی شخصیت‌های ما در علم اصول، 
تفسیر و فقه نظریات اساسی، محکم و نگاه روشی عمیقی 
داشته‌اند که نسل جدید باید آنها را کشف و بازتولید کند. 
از طریق توجه به مطالعات مربوط به حوزه روش‌شناسی 
و توس��عه و گس��ترش این دانش در حوزه‌های علمیه، 
پاس��خگویی کیفی به نیازها و مس��ائل روز نیز تضمین 
خواهد شد. از مجرای »علم المنهج« است که می‌توان به 
شکلی انبوه و روشمند، عناصر علم فقه را اضافه و یا کم 
کرد. تنها از این رهگذر است که می‌توان به فقه مطلوب 
که معایب فقه موجود را نداش��ته و پلی میان شریعت و 
انسان معاصر باشد، دست یافت. آنچه مسلم است با فقه 
موجود چنین آرمانی محقق نخواهد شد. امروز صیانت 
از فقه درگرو توجه و توسعه دانش روش‌شناسی است 
و از این طریق است که می‌توانیم روش فقه را که روشی 
قوی و بالیده در دل تاریخ اس��ت، احیا نماییم. بر همین 
اس��اس، روش استنباط در فقه نیز باید تعمیق بخشیده 

مقدمه
ازآنجاکه بیان حکم و وظیفه مکلف وظیفه اصلی دانش 
فقه است، روش‌شناسی استنباط حکم از منابع و مصادر 
فقهی و تعیین روشمند اولویت‌ها در فقه‌های تخصصی 
امری مهم و حیاتی اس��ت. »افترا علی الله« در زمینه‌های 
فکری، فرهنگی و اجتماعی که بس��یار از آن نهی شده 
است، فقط در این نیست که حکم یک موضوع فرهنگی 
را بدون اجتهاد، یعنی بر اس��اس سلیقه ارائه کنیم؛ بلکه 
حتی اگر اولویت ارزش‌ها را نیز به جای آنکه از منطق 
دین اخذ کنیم، بر اس��اس سلیقه و احساس تعین کنیم، 
دی��ن را در بخش فرهنگ پیاده نکرده و به خداوند افترا 
زده‌ای��م. آنچه می‌تواند تولید علم و دانش را به س��مت 
پاسخگویی به مسائل زمانه سوق دهد روش علم است. 
پایه‌ریزی نظام آموزشی بر اساس علم روش‌شناسی، به 
ی��ک نظام چابک، کارآمد و مفیدتر منتج خواهد ش��د. 
درصورتی‌که دانش روش‌شناس��ی در حوزه‌های علمیه 
و کرس��ی‌های تدریس فقه شکل بگیرد، قدرت ابداع و 

ابتکار نیز افزایش پیدا خواهد کرد.
بدین‌جهت ضروری اس��ت تا به »علم المنهج« به‌عنوان 

بایسته‌های حکم‌شناسی در فقه‌الاجتماع
)روش‌شناسی استنباط علم‌الاجتماع از قرآن(

تدوین: حجت‌الاسلام‌والمسلمین سید مهدی موسوی

خلاصه و جمع‌بندی 5 جلسه درس خارج فقه‌الاجتماع 
استاد شیخ احمد مبلغی
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فرآیند حکم‌شناس��ی که در محاف��ل علمی و اجتهادی 
به‌صورت عمومی مرس��وم است، مش��تمل بر این امور 

می‌باشد:
1. مراجع��ه به مص��در با تکیه بر اق��وال، قواعد فقهیه، 

اصولیه، رجالیه و غیره؛
2. تعامل مصدر با سایر مصادر فقهی مانند: تعامل سنت 

با اجماع و قرآن با عقل و غیره. 
اف��زون بر رون��د موجود که ب��دون آن اجته��اد کاملًا 
نادرست است، باید »حیثیت تخصصی موضوع« را نیز 
در حکم‌شناسی و استنباط حکم برای مسائل تخصصی 
و جدید مدخلیت داد تا حکم‌شناسی به‌صورت کامل و 
دقیق انجام گیرد؛ بر این اساس، فرآیند استنباط نسبت به 
موضوعات مستحدثه که ریشه در یک دانش تخصصی 
مثل جامعه‌شناس��ی دارند مشتمل بر دو مرحله اساسی 

است:
1. اس��تنطاق نص: یعنی مثلًا فقیه آشنا به علم‌الاجتماع، 
بع��د از در نظ��ر گرفتن حیثیت تخصص��ی موضوع به 
حیثیت فقهی موض��وع می‌پردازد؛ زی��را بدون در نظر 
گرفت��ن حیثیت تخصصی موضوع، اس��تنطاق صورت 
نمی‌گی��رد و زوایای گوناگون نص مخف��ی می‌ماند و 

ناکارآمدی و پویا نبودن فقه را رقم می‌زند.
نکته مهم این اس��ت که استنطاق نص، بسیار به روش 

و ساختار آن شبکه‌ای ش��ود. ساختار شبکه‌ای، انقسام 
اجزاء فقه به مجموعه‌هایی منسجم و منظومه‌ای است؛ 
به‌نحوی‌که این اج��زاء فی‌مابین خود روابطی مترابط و 
هماهنگ داش��ته و اهداف واح��دی را دنبال می‌کنند. 
شریعت اسلام ش��بکه‌ای و منظومه‌ای است و خداوند 
متعال نیز احکام خود را بریده‌بریده و منقطع نازل نکرده 
اس��ت. از سوی دیگر انسان و جامعه معاصر نیز دارای 
خصلت شبکه‌ای می‌باشد؛ به‌عنوان‌مثال، اقتصاد، سیاست 
و فرهنگ هر یک بر روی دیگری اثر گذارده و هم‌زمان 
از دیگری نیز متأثر اس��ت. به‌عبارت‌دیگر جهان امروز 
جهان پدیده‌ها اس��ت که هر پدیده ب��ر پدیده دیگر اثر 
می‌گذارد. بدون یک روش‌شناسی صحیح، و در غیاب 
فقه شبکه‌ای، نمی‌توان از فقه موجود انتظار پاسخگویی 
به مسائل جامعه امروز با این حجم از تحولات گسترده 
را داش��ت. دانش فقه می‌بایست نقشی اطمینان‌بخش، 
نظم‌دهن��ده و هماهنگ‌کننده بین ابعاد مختلف انس��ان 
در زندگ��ی چندضلعی اجتماع��ی کنونی ایفا کند و در 
غیر این صورت، منزوی خواهد ش��د. برای رسیدن به 
دانش فقه مطلوب می‌بایست به غنی‌سازی روش‌شناسی 
فقه، هم از حیث موضوع شناس��ی و هم از حیث حکم 

شناختی پرداخت.1
روند مطلوب حکم‌شناسی در فقه تخصصی
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اشکال: آفت تحمیل بر نصوص
با توجه به آنکه اس��تنطاق نص در روند حکم‌شناسی، 
امری لازم شمرده شد، این پرسش مطرح می‌شود که آیا 
مراجعه به علم‌الاجتماع و مکاتب و نظریات موجود در 
آن، ذهن و اندیشه و حرکت ما به سمت نص را کانالیزه 
نمی‌کند و منجر به تحمیل معلومات جامعه‌شناس��ی بر 
نص نمی‌ش��ود؟ مثلًا در آیه مبارک��ه »تعاونوا علی البر 
و التق��وی«، فقیه بای��د تعاون را موضوع‌شناس��ی کند. 
علم‌الاجتماع نس��بت به کنش اجتماع��ی تعریفی ارائه 
می‌کند، ولی این تعاریف یکس��ان نیس��ت. فردگرایان 
که نق��ش اصلی را به عامل می‌دهند، یک تعریف برای 
کنش ارائه می‌دهند و ساختارگرایان که نقش اصلی را به 
ساختارها می‌دهند، تعریف دیگری برای کنش اجتماعی 
ارائه می‌دهند؛ همان‌طور که ترکیبی‌ها که هم برای عامل 
و هم برای س��اختار، ارزش و جایگاه قائلند به‌گونه‌ای 

دیگر، کنش را تعریف می‌کنند.
هر یک از این نظریات س��ه‌گانه مبتنی بر مبانی خاصی 
نسبت به انسان، جهان، جامعه، معرفت و شناخت، ارزش 
و هنجار است؛ به چه دلیل یک فقیه، روایات و آیات را 
به دریای طوفانی و متلاطم جامعه‌شناسی بسپارد؟ مگر 
فقیه با ظرفیت‌ها و استعدادهایی که در معارف توحیدی 
و اسلامی وجود دارد، نمی‌تواند استنطاق نص کند؟ چه 
لزومی دارد که برای اس��تنطاق نص و گش��ودن زوایا و 
افق‌هایی برای نص به جامعه‌شناسی غربی مراجعه شود؟

پاسخ
این سؤال، به جواب‌های مفصل و دقیقی نیازمند است، 

ولی به‌صورت اجمالی می‌توان گفت:
1. اینک��ه فقی��ه باید ن��گاه و نظرات خ��ود را بر نص 
تحمیل نکند اختصاص به فقیه فقه‌الاجتماع ندارد که از 
جامعه‌شناسی استفاده می‌کند، بلکه حتی فقیهی که فقط 
در علوم اسلامی کار کرده و متخصص آن شده است نیز 
باید به این اشکال جواب بدهد. به‌عنوان‌مثال، فقیهی که 
متخصص در علم اصول است و سراغ نصوص می‌رود 
و مطالبی را اس��تخراج می‌کند، به چ��ه دلیل مصون از 
تحمیل بر نص اس��ت؟ احتم��ال دارد که او نیز بر نص 

»تحمیل« کرده باشد.
2. همین که باب اجتهاد مفتوح است و فهمیدن نصوص 

موضوعی ش��هید س��ید محمدباقر صدر)ره( در تفسیر 
قرآن شبیه است. متأسفانه به ‌دلیل نادرستی و یا نقصان 
در روش تفس��یری، قرآن ش��فابخش امراض جسمی، 
روحی و اجتماعی ما نیس��ت. روش موضوعی ش��هید 
صدر)ره( نقش فراوانی در فعال‌سازی و توانمندسازی 

فقیه برای فهم و کشف زوایای منابع دینی دارد.
2. پیمودن همان روند موجود که مورد توافق فقهاست 
و در همه جای فقه عام مدنظر اس��ت؛ مانند مراجعه به 
مصدر با تکیه بر اقوال، قواعد فقهیه، اصولیه، رجالیه و 

غیره.
برای روشن‌تر ش��دن روند مطلوب در فقه تخصصی، 
مثالی ذکر می‌کنیم. آیه شریفه »تعاونوا علی البر و التقوی« 
از دقیق‌ترین و جامع‌ترین آیاتی اس��ت که بدون تدقیق 
در آن، فقه‌الاجتماع و علم‌الاجتماع ش��ناخته نمی‌شود، 
ولی به‌دلیل فقدان عنصر اس��تنطاق نص در فهم این آیه 
شریفه، متأسفانه این آیه در حد یک گزاره اخلاقی باقی 
مانده است؛ درحالی‌که با رعایت عنصر استنطاق نص و 
در نظر گرفتن حیثیت‌های سه‌گانه در موضوع‌شناسی، 
می‌شود فهم و کشف دیگری را تجربه کرد. تعاون یک 

نقش است و سه عنصر اساسی دارد:
الف. خصوصیات ذاتی ایفاکننده نقش، مانند خصوصیات 

خانوادگی، مدرسه‌ای و غیره؛
ب. گروهی که فرد به آن منتسب است و جایگاهی که 

او در گروه دارد؛
ج. توقعاتی که جامعه از فرد برای نقش‌آفرینی دارد.

اگر این عناصر در موضوع‌شناس��ی تعاون لحاظ شود، 
فقیهِ فقه‌الاجتماع می‌تواند افعالی را تکثیر و موضوعاتی 
را تولید کند و س��پس ب��ه احکام ش��رعی آن بپردازد. 
موضوعاتی که ممکن است پیرامون تعاون )که مشتمل 
بر س��ه عنصر مذکور است( تولید ش��ود و به وجوب 
)به‌عنوان‌مث��ال( ایجاد این افعال فتوا داد عبارت اس��ت 
از: س��اختن توقع��ات در جامعه، ذهنیت‌س��ازی برای 
دیگ��ران، ایجاد گروه‌ه��ا و انجمن‌ها و غی��ره. در این 
موضوع‌شناسی، »توقع و انتظار« مقوله‌ای است که باید 
مبح��ث جامعه‌پذیری و در ذیل آن، نقش نهاد رس��انه 
در ایجاد توقع و انتظار به‌صورت جدی بررس��ی شود؛ 
همان‌ط��ور که توجه به مفهومی به ن��امِ »دیگری= غیر 
خود« و »فعالیت گروهی و تش��کیلاتی« مقوله‌ای دیگر 

است که از این آیه قابل استنباط است.
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ش��ود؛ ولی هیچ‌گاه نبای��د رأی و حکم��ی به‌صورت 
قطعی و نهایی تلقی ش��ود. بدیهی است که فقیه به‌دلیل 
ص��ادر نکردن رأی و حکم نهای��ی، از آفت تحمیل بر 
نص به دور مانده اس��ت و به‌دلیل پرداختن تخصصی 
به فقه‌الاجتماع به تولیداتی دس��ت یافته است که باعث 
می‌شود تا دیگران به نقد و بررسی بپردازند و تدریجاً در 
یک رش��د تصاعدی و تکاملی، علم‌الاجتماع اسلامی و 
فقه‌الاجتماع تولید گردد؛ بنابراین، تنها راه فراروی فقیه 

فقه‌الاجتماع همین راه است.
علم‌الاجتماع و جامعه‌شناسی موجود که با تمرکز ذهن‌ها 
و انگیزه‌ها در طول سال‌های متمادی، گزینه‌هایی را در 
قالب آرا و نظریات ارائه داده، بس��یار بااهمیت است و 
باید از آنها استفاده کنیم. البته لازم نیست همه نظریات 
پذیرفته ش��ود؛ ولی در یک فض��ای تخصصی و دقیق، 
ظرفیت و دستاوردی مغتنم است که باید بررسی گردد؛ 
درعین‌حال که مفروضات و محتملات خودمان را نیز به 

میدان می‌آوریم و به قرآن عرضه می‌داریم.
 

ظرفیت قرآن برای تولید علم‌الاجتماع
منابع دینی، به‌خصوص قرآن از ظرفیت بس��یار بالایی 
ب��رای بازخوانی و خوانش با نگاه‌های جامعه‌ش��ناختی 

برخوردار است.
قرآن دارای دو ویژگی و مزیت است:

1. از جان��ب پروردگار اس��ت و خداوند متعال، اهمال 
کنن��ده واقعیت‌ها – ازجمله کنش‌ها و س��نن اجتماعیِ 

دینی، امری جایز و بلکه لازم شمرده شده و در 
متون دینی به آن توصیه شده، به این معناست که 
فهم نصوص و کشف معانی و زوایا از نصوص، 
بدون اینکه »تحمیل« در کار باشد، امری ممکن 

و معقول است. 
3. همی��ن که نص��وص دی��ن دارای محکمات 
و متش��ابهات اس��ت و باید طب��ق محکمات، 
متشابهات را تفس��یر کرد، یعنی شیوه‌ای وجود 
دارد ک��ه می‌ش��ود محکم��ات را ب��دون اینکه 
»تحمیل« در کار باشد، فهمید. هم‌چنین می‌شود 
طبق محکمات، متش��ابهات را تفسیر کرد بدون 

اینکه »تحمیل« در کار باشد.
4- فقیه فقه‌الاجتماع، در یک مرحله تمهیدی و 
متقدم و پیشینی، قبل از اینکه سراغ موضوع‌شناسی 

و حکم‌شناسی و استنطاق نص برود، باید نظریه کلامی 
و س��پس نظریه فقهی خود را آماده کند و سپس سراغ 
اس��تنطاق النص برود. ورود فقیه به جامعه‌شناسی، باید 
به‌صورت تخصصی باشد نه اینکه فقط آشنایی اجمالی 
داشته باش��د و مطالعات جامعه‌شناس��انه او سطحی و 
م��روری صورت بگیرد. به‌همین س��بب بیان ش��د که 
موضوع‌شناس��ی در فقه‌الاجتم��اع بس��یار پیچیده‌تر از 
موضوع‌شناس��ی در فقه پزشکی و فقه اقتصادی است؛ 
زیرا در جامعه‌شناسی نگاه‌ها و مکاتب و نظریه‌ها بسیار 
تخصصی، گسترده و مختلف است که هر یک از اعتبار 
معرفت‌شناس��ی و مبنای��ی ویژه‌ای برخوردار هس��تند. 
براین‌اس��اس، نظر ش��یخ بهایی درباره کفایت »ظن« در 
رجوع به متخصص، جای تأمل و بررسی دارد. بنابراین، 
اگر موضوع‌شناسی و حکم‌شناسی توسط فقیه از کانال 
نظریه‌ه��ای کلامی و فقهی ِ دینی عبور کند، مش��کلی 
به وجود نمی‌آید و فرآیند اس��تنباط از آفت تحمیل بر 

نصوص به دور می‌ماند.
با توجه به تقدم علم‌الاجتماع اس�المی بر فقه‌الاجتماع، 
این پرس��ش مطرح می‌ش��ود که چ��ون علم‌الاجتماع 
اس�المی تولید نشده اس��ت، فقیه نباید به فقه‌الاجتماع 

ورود پیدا کند؟
در ج��واب باید گفت: خیر؛ فقی��ه متخصص در مبانی 
اس�المی و آشنا به جامعه‌شناسی باید افتان‌وخیزان و به 
شکل تدریجی به تولید فقه‌الاجتماع بپردازد و در ضمن 
همین فقه‌الاجتماع به تولی��د علم‌الاجتماع نیز پرداخته 

ب�ا توجه به آنکه اس�تنطاق نص در روند حکم‌شناس�ی، امری 
لازم ش�مرده شد، این پرسش مطرح می‌شود که آیا مراجعه به 
علم‌الاجتماع و مکاتب و نظریات موجود در آن، ذهن و اندیشه 
و حرکت ما به سمت نص را کانالیزه نمی‌کند و منجر به تحمیل 
معلومات جامعه‌شناسی بر نص نمی‌شود؟ به چه دلیل یک فقیه، 
روای�ات و آیات را به دریای طوفانی و متلاطم جامعه‌شناس�ی 
بس�پارد؟ مگر فقیه با ظرفیت‌ها و استعدادهایی که در معارف 
توحیدی و اسلامی وجود دارد، نمی‌تواند استنطاق نص کند؟ چه 
لزومی دارد که برای اس�تنطاق نص و گشودن زوایا و افق‌هایی 

برای نص به جامعه‌شناسی غربی مراجعه شود؟
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یابد. بنابراین، در روند ایجاد و تولید فقه‌های تخصصی 
ازجمله فقه‌الاجتماع، ای��ن نظریه مبنای حرکت علمی 

است.
این نظری��ه برگرفته از روایت حض��رت امیرالمؤمنین 
علی)ع( است که فرمودند: »قَدْ أمَْكَنَ الكِْتاَبَ منِْ زمَِامهِِ 
فَهُ��وَ قَائدُِهُ وَ إمَِامُهُ يحَُلُّ حَيْ��ثُ حَلَّ ثقََلُهُ وَ ينَزْلُِ حَيثُْ 

كَانَ مَنزْلِهُُ«.2
انس��ان دینی، انسانی اس��ت که اختیار خود را به قرآن 
سپرده و آن را امام و پیشوای خود قرار داده است. هرجا 
که قرآن بار اندازد فرود آید و هر جا که قرآن جای گیرد 
مس��کن گزیند. در این روایت، قرآن امام فکری معرفی 
شده است. مراد از ثقل در این روایت، مبانی و اندیشه‌های 
کلان و کانونی و اساس��ی است و نزول در این روایت 
نیز عبارت اس��ت از ورود پیداکردن‌ها، منزل‌گزیدن‌ها، 
نتیجه‌گرفتن‌ها و استقراریافتن‌ها. به‌عبارت‌دیگر، نزول در 
این روایت به تطبیق‌ها برمی‌گردد. بنابراین، به‌طورکلی 
می‌توان این‌گونه استفاده کرد که علاوه بر فقه‌الاجتماع 
که از قرآن استنباط می‌شود، علم‌الاجتماع را نیز می‌توان 

استخراج و استنباط کرد.
در مس��ئله برداش��ت از قرآن برای استخراج گزاره‌های 
علم‌الاجتماعی و جامعه‌شناسی، سه احتمال وجود دارد:

1. قرآن ارائه‌دهنده گزاره‌های علمی و تخصصی است؛ 
یعنی رس��الت ق��رآن بالاصاله و به‌صورت اساس��ی و 
مس��تقیم این است که می‌ش��ود و باید علوم تخصصی 
را از آن اس��تخراج کرد. مش��کلی که باعث شده است 
ت��ا این ظرفیت فوق‌العاده مغفول بماند و فعال نش��ود، 
فقدان روش‌شناس��ی دقیق )کیفیت استفاده روشمند از 

این ظرفیت( بوده است.
2. قرآن به این نوع از مسائل وارد نشده و رسالت خود 
را ارائه گزاره‌های علمی و تخصصی قرار نداده اس��ت؛ 
اگرچه می‌شود گاهی گزاره‌ای علمی را از قرآن به دست 

آورد.
3. اگرچه قرآن به‌صورت مس��تقیم و شفاف و صریح و 
به‌صورت قالبی و بیانی به گزاره‌های علمی و تخصصی 
نپرداخته اس��ت، ول��ی طبیعت ق��رآن و خصوصیات 
نهفت��ه در قرآن به‌گونه‌ای اس��ت که ممکن اس��ت، بر 
اس��اس نوعی از دلالت‌ها )دلال��ت التزامی غیر بینّ( به 
گزاره‌های علم‌الاجتماعی دست یافت؛ یعنی گزاره‌های 
علم‌الاجتم��اع را به ق��رآن عرضه و تصحی��ح، تعدیل 

حاک��م ب��ر جامعه - نیس��ت و لذا کلام اله��ی ناظر به 
واقعیات اس��ت؛ به‌خصوص جامعه و قواعد و سنن آن 

که از حساسیت بالایی برخوردار است.
2. ازآنجاکه قرآن بیان‌کننده واقعیات اس��ت، به‌صورت 
یک دستگاه می‌باشد؛ یعنی تمام اجزای آن به هم مرتبط 
اس��ت تا به‌صورت دقیق و کام��ل، بیانگر یک واقعیت 
باشد. لذا سیاق، مفردات و قرائنی که در این قالب بیانی 
ذخیره ش��ده از ارزش بالایی برخوردار است و کشف 
آنها نیازمند به‌کارگی��ری روش دلالت التزامی غیر بینّ 

است.
بنابرای��ن اگر با رویکرد جامعه‌ش��ناختی که می‌خواهد 
قواع��د حاکم ب��ر جامع��ه را از قرآن اس��تنباط کند به 
س��راغ قرآن برویم، می‌توانیم جامعه‌شناسی را بازسازی 
و بازتولی��د کنیم و اگر ب��ا رویکرد فقهی که می‌خواهد 
احکام را استنباط کند به س��راغ قرآن برویم، می‌توانیم 
فقه‌الاجتماع را تولید کنیم. برای بهره‎گیری از قرآن، لازم 
است نگاه دقیق داشتن، تجزیه‌وتحلیل گونه و به عبارت 
دقیق‌ت��ر، مهارت »چندگونه نظر ک��ردن« به آیات را در 
خود تقویت کنیم. در این صورت اس��ت که متناس��ب 
ب��ا ظرفیت‌های بیانی قرآن، فهم از آن ش��کل می‌گیرد. 
متأس��فانه کم‌کاری ما در رجوع و استناد دقیق به قرآن 
و بی‌توجه��ی به مفردات و کیفیت چینش و ترتب آنها 
باعث ش��ده است تا منطق و روش استخراج و استنباط 
از قرآن، همچنان کاس��تی‌های بسیاری داشته باشد و از 
ضعف فراوانی رنج ببرد و مانند گذشته، قرآن در عرصه 
تولید یا بازتولید و بازتنظیم جامعه‌شناسی مهجور بماند.

نظریه امکان )الگوی استخراج علم‌الاجتماع از قرآن(
لازم اس��ت تا نظریه‌ای در ارتباط با همه علوم انس��انی 
که می‌خواهیم با اس��تفاده از مبانی ش��رع، مبانی آنها را 
محک زده و تراز کنیم مطرح ش��ود. این نظریه به‌معنای 
مطالعه پُ��ر رفت‌وبرگش��ت و تعاملی بی��ن معلومات 
اجتماع��ی و نصوص دینی برای دس��تیابی به نظریه‌ای 
به‌منظور موضوع‌شناس��ی و حکم‌شناسی بدون تحمیل 
ب��ر نصوص اس��ت. به‌عبارت‌دیگر، فقیه ک��ه به دانش 
تخصصی علم‌الاجتماع نظر دارد و دائماً نصوص دینی 
را نیز مطالعه می‌کند، باید عقل علمی فعالی داشته باشد 
تا در رفت‌وبرگشت‌های متوالی، به انتخاب یک نظریه 
بر اس��اس مبانی دینی و یا تولید یک نظریه دینی دست 
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دقت نظر است. اما توجه به دلالت‌های آیات قرآن کریم 
به‌خصوص دلالت‌های التزامی غیر بینّ و غیر آش��کار، 
برای اس��تخراج گزاره‌های علم‌الاجتماعی، بسیار کلان، 
گسترده، فعال، مؤثر، قابل‌اتکا و مفید است. چراکه روابط 
پنهان میان پدیده‌ها را می‌نمایاند و افق‌های جدیدی را 

برای مفسر می‌گشاید.
 

روند اجرای این روش
درمجموع می‌توان این روش را ـ استخراج علم الاجتماع 

از قرآن ـ در سه گام انجام داد:
1. گردآوری معلومات علم‌الاجتماع به‌صورت احتمالات 

و فرضیه‌ها؛
2. قرار دادن آنها در قالب‌های منطقی و حصری؛

3. رفتن به سراغ آیات و فهم و استنطاق آیات بر اساس 
استدلال‌ها و معلومات منطقی و علمی.

در توضیح اجمالی این س��ه گام بای��د گفت ازآنجاکه 
معلومات علم‌الاجتماع برآمده از نظریات موجود در آن 
علم است، به‌صورت مجموعه محتملات و مفروضات 
تلقی می‌شود. لذا باید در حد امکان با یک تلاش علمی 
اینها را تکثیر و مفروضاتی را اضافه کرد. همچنین باید 
ت��ا حد ممکن، این محتم�الت را در قالب‌های منطقی 
و حصری، به‌خصوص حصر عقلی در آورد. س��پس به 
مطالع��ه قرآن پرداخت و در هنگام دقت در آیات قرآن، 
بای��د اینه��ا را در نظر گرفت و به آیه ارج��اع داد و آن 

و ی��ا بدیلی برای آن پیدا ک��رد و از این طریق، 
دقیق‌ترین، محکم‌ترین و جامع‌ترین گزاره‌های 

علم‌الاجتماع قرآنی را استخراج نمود.
خاستگاه این س��ه فرض و احتمال، دلالت‌های 
»بطون��ی« و »غیر بطون��ی« قرآن اس��ت که در 
دس��ترس اهل علم قرار می‌گی��رد؛ یعنی ادعای 
قائ�الن ب��ه امکان و ی��ا عدم امکان اس��تخراج 
گزاره‌ه��ای تخصص��ی از ق��رآن، ب��ر اس��اس 
دلالت‌ه��ای )مطابقی، تضمن��ی، التزامی بینّ و 
التزامی غیر بینّ( قرآن اس��ت. مس��لّم است که 
قرآن بطونی دارد؛ اما اینکه بطون چیس��ت و در 
آنها چ��ه می‌گذرد و چه معلومات��ی از آن قابل 
استخراج است و چه کسانی می‌توانند استخراج 
کنند؛ اگرچه دقت و حوصله بالایی می‌خواهد و 
از ارزش خاصی برخوردار است، ولی به بحث 

ما مرتبط نیست.
در یک تحلیل و نظر دقیق، فرض اول و سوم قابل‌جمع 
اس��ت و درمجموع فقط دو احتمال داریم؛ زیرا فرض 
س��وم بیانگر پذیرش نوعی دلالت‌های غیربطونی برای 
دس��ت‌یابی ب��ه گزاره‌ه��ای تخصصی اس��ت و فرض 
اول هم بیانگر این اس��ت که قرآن با اس��تفاده از نوعی 
»دلالت التزامی غیر بیّ��ن« به گزاره‌های علم‌الاجتماعی 
پرداخته اس��ت. تفاوت فرض اول با سوم این است که 
در فرض اول، قرآن به‌صورت مس��تقیم به این گزاره‌ها 
وارد ش��ده اس��ت، ولی در فرض سوم، قرآن به‌صورت 
مستقیم به این گزاره‌ها وارد نشده است، بلکه از طریق 
دلال��ت التزامی غیر بینّ می‌توان به گزاره‌های قرآنی در 
مورد علم‌الاجتماع دس��ت یافت. در ف��رض اول که از 
دلالت‌های مطابقی و تضمنی استفاده می‌شود، باید توجه 
کرد که نباید برای مطابقت و تضمّن‌گیری با ذهن سطحی 
و غیرعلمی به دلالت‌گیری پرداخت، بلکه برخورداری 
ذهن از دید و زاویه علمی لازم اس��ت؛ زیرا قرآن با این 
دو دلالت، موارد چندانی از قضایای علم‌الاجتماعی در 

اختیارمان نمی‌گذارد.
نکت��ه قابل‌تأمل و نیازمند بررس��ی این اس��ت که نباید 
اش��کال کرد ک��ه آنچه مؤون��ه دید و ن��گاه تخصصی 
می‌خواهد »دلالت التزامی غیر بینّ« است نه »تطابقی و 
تضمنی«، پس در این دو به تخصص و نگاه علمی نیاز 
نیست بلکه همه این دلالت‌ها نیازمند نگاه تخصصی و 

فقیه متخصص در مبانی اسالمی و آش�نا به جامعه‌شناسی 
باید افتان‌وخیزان و به ش�کل تدریجی به تولید فقه‌الاجتماع 
بپردازد و در ضمن همین فقه‌الاجتماع به تولید علم‌الاجتماع 
نیز پرداخته ش�ود؛ ولی هیچ‌گاه نباید رأی و حکمی به‌صورت 
قطعی و نهایی تلقی شود. بدیهی است که فقیه به‌دلیل صادر 
نک�ردن رأی و حک�م نهای�ی، از آفت تحمیل بر ن�ص به دور 
مانده اس�ت و به‌دلیل پرداختن تخصصی به فقه‌الاجتماع به 
تولیداتی دست یافته است که باعث می‌شود تا دیگران به نقد 
و بررسی بپردازند و تدریجاً در یک رشد تصاعدی و تکاملی، 
علم‌الاجتماع اسلامی و فقه‌الاجتماع تولید گردد؛ بنابراین، تنها 

راه فراروی فقیه فقه‌الاجتماع همین راه است.
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قرآن اس��ت. آنچه می‌تواند این دش��وار را س��هل کند، 
»روش« اس��ت. بدیهی اس��ت که دستیابی به این روش 
از دش��واری خاصی برخوردار است و نیاز به دقت بالا 
و نظریه‌پ��ردازی دارد. فعال کردن این روش، یک »فتح 
خیبر علمی« اس��ت؛ زیرا اس��تفاده از قرآن را ممکن و 

میسور می‌کند.
در ای��ن روش بای��د نظریه امکان )ک��ه قبلًا توضیح آن 
گذشت( اجرا شود؛ یعنی نباید به‌سرعت به جمع‌بندی 
و قضاوت نهایی رس��ید، بلکه باید رفت‌وبرگشت‌های 
زی��ادی بین علوم و نصوص صورت گیرد و به‌ ش��کل 
متراک��م و انبوه، از تمام دلالت‌ه��ای مطابقی، تضمنی، 
دلالت‌ه��ای التزامی بینّ و غی��ر بینّ و همچنین از تمام 
قرائن معتبر اس��تفاده کرد. عمده‌ترین عنصر این روش 
»دلالت التزامی غیر بینّ« است. در بسیاری از موارد برای 
کش��ف گزاره‌ها یا معرفت‌های علم‌الاجتماعی و حتی 
غیر علم‌الاجتماعی به دلالت التزامی غیر بینّ نیازمندیم؛ 
دلالتی که وقوع آن در تفسیرهای رایج، نادر و ملحق به 

عدم است.
از مباحث بس��یار مهم در منطق، مبحث دلالت و اقسام 
آن اس��ت. لوازم در دلالت التزامی س��ه‌گونه است‌: بینّ 
بمعنی‌الاخص، بینّ بمعنی‌الاعم و غیر بینّ. در بینّ اخص 
با تصور ملزوم، تصور لازم نیز حاصل ‌می‌شود. دلالت 
آتش بر حرارت و خورش��ید بر نور از این باب اس��ت. 
دلالت بینّ اعم در مواردی اس��ت که واس��طه عقلی یا 
عرفی و مانند آن را برای ثبوت لازم، نیاز داریم. در این 
دلالت، با تصور لازم و ملزوم و تحلیل نس��بت میان آن 
دو، قطع به ل��زوم حاصل می‌آید؛ مانند تصور زوجیت 
برای عدد چهار یا تصور اینکه دو، نصف چهار اس��ت. 
برخی از عالمان، دلالت بینّ بمعنی‌الاعم را دلالت سیاقی 
نامیده‌اند. راز س��یاقی نام گرفتن این دلالت آن است که 
مدلول، صریحاً در منطوق نیامده و در حوزه مفهوم نیز 
قرار نمی‌گیرد، بلکه در برابر دلالت مفهومی و منطوقی 
قرار دارد و مقصود آن اس��ت که س��یاق کلام بر معنای 
مفرد یا مرک��ب یا لفظ مقدر دلالت دارد. دلالت بینّ به 

سه نوع دلالتِ اقتضاء، تنبیه و اشاره تقسیم شده است.
دلالت غیر بینّ آن اس��ت که برای آگاهی یافتن از لزوم، 
اف��زون بر لزوم تص��ور لازم و ملزوم، به اس��تدلال نیز 
نیازمندی��م. این معانی از طریق تص��ور لازم و ملزوم یا 
هم��ان موضوع و محمول و از طریق واس��طه عقلی و 

را بر اس��اس این محتملات مورد بررس��ی قرار داد تا 
معلوم شود که کدام محتمل و مفروض با سیاق، ادبیات، 
مؤلفه‌های آیه و ارتباط آیه با آیات دیگر مناسب است. از 
این طریق می‌توان رأی و نظر قرآن را از مجرای دلالت 

التزامی غیر بینّ به‌دست آورد.
علت »غیر بینّ بودن« این اس��ت که برای فهمیدن نظر 
ق��رآن و دلالت کردن آن، معلوماتی لازم اس��ت که در 
قالب استدلال آمده است؛ یعنی با محتملاتی که داریم، 
اس��تدلال می‌کنیم که قرآن درباره ای��ن احتمالات چه 
دیدگاهی دارد. این راهی جدید اس��ت و اگر به تفسیر 
و رش��ته‌های تخصصی، به‌خصوص رشته فقه‌الاجتماع 

و علم‌الاجتماع تزریق شود، بسیار راه گشا خواهد بود.
 البت��ه اس��تفاده از ای��ن روش ش��رایطی لازم دارد که 

مهم‌ترین آنها عبارتند از:
1. توج��ه نظ��ری و عملی ب��ه حساس��یت فوق‌العاده 
دلالت‌گیری از قرآن و به‌عبارت‌دیگر، پایبندی به نظریه 
امکان که عبارت اس��ت از: التزام به رفت‌وبرگشت‌های 
زیاد و دوری از ش��تاب و عجله در برداش��ت و نهایی 

کردن مطلب؛
2. ورود تخصص��ی ب��ه دانش تخصصی و ش��ناخت 

ظرافت‌ها و مبانی و منهج به کار رفته در آن دانش؛
3. نبوغ و تیزفهمی خاص اندیشمند تا ظرائف و نکات 

غیر آشکار را به درستی فهم و درک کند؛
4. تمرکز و صرف وقت زیاد تا بتواند بر جوانب مختلف 
بح��ث احاطه پیدا کن��د و از ورزیدگی کافی برخوردار 
ش��ود. بدیهی اس��ت که فهم دقیق‌تر این دلالت‌گیری، 
نیازمند ورزیدگی، تجربه و بررس��ی نمونه‌های متعدد 
اس��ت که این کار جز با تمرک��ز و صرف وقت فراوان 

حاصل نخواهد شد.
بنابراین، از علم‌الاجتماع محتملاتی دریافت می‌ش��ود؛ 
س��پس این یافته‌ها - به حکم اینکه بیان‌کننده واقعیت 
هس��تند - به‌صورت استدلالی و تا حد ممکن، به قرآن 
عرضه می‌ش��وند، و این امکان وجود دارد که قرآن مهر 
تأییدی بر آن محتملات بنهد و یا آنها را تعدیل کند و یا 

نفی کرده و بدیلی برای آن ارائه نماید.

روش‌شناسی استنباط علم‌الاجتماع از قرآن
سخت‌ترین مرحله برای تولید گزاره‌های علم‌الاجتماع 
بر اس��اس قرآن، چگونگی اس��تنباط این معرفت‌ها از 
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الف. تعاهدی که به‌تنهایی می‌تواند باعث ش��کل‌گیری 
دلالت التزامی برای آیه شود.

ب. تعاهدی ک��ه به‌تنهایی نمی‌توان��د تولیدکننده یک 
دلالت التزامی باش��د، ولی تجمیع و ترکیب آنها با هم، 
باعث ش��کل‌گیری دلالت التزامی می‌شود. این قسم از 
تعاهد، بر اثر هنرنمایی فقیه و شخصیتی که می‌خواهد از 
قرآن استفاده کند به‌دست می‌آید. این نوع از تعاهد نیز 

در عرصه‌ تولید علم، بسیار شگفت‌انگیز است.
ای��ن تعاهدها که با هم منجر به دلالت التزامی برای آیه 
می‌شوند بر دو قسم هس��تند: 1. همه‌ آنها خارج از آیه 
هس��تند؛ یعنی از آیات دیگر و یا روایات و یا با هم. 2. 
بعض��ی از آنها خارج از آیه و بعض��ی دیگر داخل آیه 

هستند.
 تطبیق این روش بر آیه »تَعََاوَنوُا عَلَى البْرِِّ وَالتَّقْوَى«

مقصود ما از این تطبیق، تقریب به ذهن کردن این مطلب 
است که می‌توانیم گزاره‌های معرفت‌الاجتماع را با روش 

دلالت التزامی غیر بینّ از قرآن استخراج کنیم.
در آیه »وَتعََاوَنوُا عَلَى البْرِِّ وَالتَّقْوَى«3 دو نگاه وجود دارد: 
1. خطاب به مؤمنان و مس��لمانان اس��ت؛ 2. خطاب به 
فراتر از مسلمانان و مؤمنان است. با روش دلالت التزامی 
غیر بینّ است که آیه مبارکه بر نگاه دوم حمل می‌شود؛ 

عرفی یا همان سیاق فهمیده نمی‌شود؛ بلکه باید 
از تعاهده��ا و آگاهی‌های دیگر روایی، قرآنی و 
عقلی اس��تفاده کرد و به‌صورت استدلالی، آن را 
به آیه ضمیمه کرد ت��ا برای آیه دلالتی جدید و 

معنایی جدید تجلی یابد.

معنای تعاهد
مقصود ما از تعاهد این اس��ت که شما خارج از 
مدلول آیه، از ج��ای دیگری اعم از آیه یا آیات 
دیگر و یا روایات، به یک اندیشه و منطق دست 
یافته باشید )= فکرة مس��بّقة( و هنگامی‌که سراغ 
آیه می‌روی��د، آن را به این مطلب ضمیمه کرده 
و برای آیه یک دلالت جدید شکل بگیرد. به آن 
مطلب و ضمیمه که باعث ش��کل‌گیری مدلول 
جدی��د می‌ش��ود و خارج از مدلول آیه اس��ت، 

»تعاهد« گفته می‌شود.

انواع تعاهد
تعاهد بر دو قسم است:

1. تعاه��دی ک��ه از طریق بهره‌گی��ری از دیگر آیات و 
استفاده از مخصص‌ها و مقیدها، منجر به مفهوم‌شناسی 
و موضوع‌شناس��ی خاصی برای آیه می‌ش��ود که بالتبع 
تفسیر جدیدی را رقم می‌زند. جریان تفسیری با روش 
ق��رآن به قرآن که علامه طباطبایی در رأس آن قرار دارد 
از تعاهد به‌معنای دوم اس��تفاده کرده است. این روش، 
اگرچه متأسفانه در غربت و ضعف به سر می‌برد و اندک 
از آن اس��تفاده می‌شود، ولی به همین اندازه که استفاده 
شده است منشأ نوآوری‌های شگفت‌انگیز و زیادی بوده 

است.
2. تعاهدی که به ش��کل‌گیری دلال��ت التزامی غیر بینّ 
منتهی می‌ش��ود و بالتبع تفس��یر جدیدی برای آیه رقم 

می‌خورد.
متأس��فانه تعاهد به این معنی، هنوز خیلی نوپاس��ت و 
مس��یر آن شفاف نشده اس��ت، چه رسد به اینکه کسی 
در این مسیر رفته باشد. حال باید روشن شده باشد که 
تعاهد در این قس��م که منجر به دلالت التزامی می‌شود، 
چقدر می‌توان��د در تولید علم و نوآوری‌ها و ابتکارات 

بی‌بدیل نقش داشته باشد.
این تعاهد بر دو قسم است:

درمجم�وع می‌توان این روش را ـ اس�تخراج علم الاجتماع از 
قرآن ـ در سه گام انجام داد: 1. گردآوری معلومات علم‌الاجتماع 
به‌صورت احتمالات و فرضیه‌ها؛ 2. قرار دادن آنها در قالب‌های 
منطقی و حصری؛ 3. رفتن به سراغ آیات و فهم و استنطاق آیات 
بر اس�اس اس�تدلال‌ها و معلومات منطقی و علمی. در توضیح 
اجمالی این سه گام باید گفت ازآنجاکه معلومات علم‌الاجتماع 
برآمده از نظریات موجود در آن علم اس�ت، به‌صورت مجموعه 
محتملات و مفروضات تلقی می‌ش�ود. لذا بای�د در حد امکان 
ب�ا یک تلاش علمی اینها را تکثی�ر و مفروضاتی را اضافه کرد. 
همچنی�ن باید تا حد ممک�ن، این محتمالت را در قالب‌های 
منطق�ی و حصری، به‌خصوص حصر عقلی در آورد. س�پس به 
مطالعه ق�رآن پرداخت و در هنگام دق�ت در آیات قرآن، باید 
اینها را در نظر گرفت و به آیه ارجاع داد و آن را بر اس�اس این 

محتملات مورد بررسی قرار داد
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را می‌فهمند.
تا اینجا روش��ن ش��د که هیچ یک از ای��ن مفردات، به 
مؤمنان و مس��لمانان اختصاص ن��دارد بلکه خطاب به 
فراتر از آنهاس��ت که صدالبته ش��امل آنها هم می‌شود. 
تاکنون معنایی که از دلالت مطابقی آیه به دس��ت آمد، 
این است که ‌ای مسلمان‌ها، »با دیگران« برای تحقق این 
امور تعاون و همکاری کنید. روش��ن اس��ت که قید »با 
دیگران« از طریق آگاهی و تعاهدی که در مفهوم‌شناسی 

تقوا به کار گرفته شد، به‌دست آمد.
 

ب. به‌کارگیری تعاهدی دیگر برای رفع یک اشکال
آگاهی و تعاهد دیگری نیز وجود دارد و آن این اس��ت 
که بر اساس منطق قرآنی، یک مرزبندی جدی از حیث 
هویتی و اجتماعی برای امت اسلامی وجود دارد که او 
را از دیگر امت‌ها جدا می‌کند و اس��تقلال او را محفوظ 
نگه می‌دارد؛ اگرچه اصلًا این مرزبندی را برای مذاهب 
اس�المی قرار نداده اس��ت، بلکه برعکس، توصیه‌های 
فراوانی کرده است که از هم جدا نشوند و متحد باشند. 
حتی در روایات آمده که با آنها معاشرت کنید، به عیادت 
مریضانش��ان بروید، در نماز جماعتش��ان شرکت و در 

تشییع‌جنازه امواتشان مشارکت کنید.
 

ج: شکل‌گیری دلالت التزامی غیر بیّن
 طبق دو تعاهدی که مطرح ش��د )تعاه��د اول: تقوای 
در آی��ه اعم از دینی و فرادینی اس��ت؛ تعاهد دوم: امت 
اسلامی مرزبندی اجتماعی خاصی دارد( دلالت التزامی 
غی��ر بینّ برای آیه ش��کل می‌گیرد و آن این اس��ت که 
نباید تعاون و همراهی ش��ما با دیگران به‌گونه‌ای شود 
که هویت و اس��تقلال شما مخدوش و محدود گردد و 
شما در فرهنگ و هویت دیگران هضم شوید؛ زیرا اگر 
وضعیت هضم‌شدگی رخ دهد، تمدن اسلامی و فرهنگ 

جهانی اسلامی بی‌معنا می‌شود.
بنابراین معنای آیه بدین گونه است: ای امت اسلامی، با 
حفظ استقلال و با حفظ همه کیان خودتان با دیگرانی 
که اهل هس��تند و ظالم نیس��تند، در برّ و تقوا تعاون و 

همکاری کنید.
تعاهدهایی که با تجمیع و ترکیب آنها می‌توان به دلالت 

التزامی برای آیه دست یافت، عبارتند از:
1. تقوا بر دو قسم است: الف. تقوای رایج اسلامی؛ ب. 

یعنی اگر این روش نبود، چنین نگاهی تولید نمی‌شد.
 مراحل شکل‌گیری این دلالت از این قرار است:

الف. مفهوم‌شناس�ی مفردات آیه با دو روش تعاهدی و 
عرفی

مفردات مهم این آیه عبارتند از: برّ، تقوی، اثم و عدوان.
برای مفهوم‌شناس��ی و فهم دلالت مطابقی این مفردات 
از دو روش »مراجعه به تعاهد و آگاهی‌های س��ابق« و 
»مفهوم‌شناسی عرفی و فطری« استفاده می‌شود؛ مثلًا در 
ش��ناخت معنای تقوا از روش اول و در شناخت معنای 

برّ، اثم و عدوان از روش دوم استفاده شده است.
 تقوا: ب��ا توجه به آیات متعددی مثل »الهمها فجورها و 
تقواها« که منظور آن قبل از نزول دین اسلام است و آیه 
»ان اکرمکم عند الله اتقاکم« که با »یا ایها الناس« ش��روع 
می‌ش��ود، نه با »یا ایها الذین آمنوا«، یک تعاهد و آگاهی 
برایمان شکل می‌گیرد که تقوا بر دو قسم است: تقوای 
دینی و تقوای فرادینی؛ یا تقوای اس�المی و تقوای فرا 
اسلامی. تقوای فرا اسلامی به‌معنای تقوای افرادی غیر 
از مسلمانان است؛ اعم از اینکه معتقد به ادیان آسمانی 
باش��ند و یا اینکه بی‌دین باشند، ولی از فطرت سالمی 
برخوردارند و به تقوای برخاسته از فطرت ملتزم هستند.

 
برّ: ب��رّ، یک معنای اختصاصاً اس�المی نیس��ت که از 
مخترعات ش��ارع باش��د و اگر دین هم نباشد، انسان‌ها 

معنای برّ و نیکوکاری را می‌فهمند.
در ادبیات اس�المی، »ذنب« برای آنچه مورد نهی شارع 
اس��ت و زشتی و بدی آن به‌سبب تعلق امرونهی شارع 
می‌باش��د، به‌کار می‌رود. بنابراین، ذنب مسبوق به نهی 
شارع اس��ت. اما »اثم« - مانند »سوء« که حضرت لوط 
به افراد قومش می‌فرمود که هنوز ایمان نیاورده بودند - 
یک مفهوم فطری و بش��ری است که در همه زمان‌ها و 
مکان‌ها وجود دارد و مس��بوق به نهی شارع نیست. لذا 
در قرآن قبل از اینکه نهی از خوردن شراب صادر شود، 
می‌فرماید که اثمِ ش��راب از نفع آن بیش��تر است و این 
نش��انگر این مطلب است که معنای اثم مسبوق به نهی 

شارع نیست قبح و زشتی آن به‌دلیل نهی شارع نیست.
 عدوان: م��راد از ع��دوان، تعدی و تجاوزی اس��ت که 
مس��بوق به امرونهی شارع نیست، بلکه مفهومی فطری 
و بشری اس��ت و در همه زمان‌ها و مکان‌ها مراد از آن 
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حال اگر این سؤال مطرح شود که آیا تولی و تبری یک 
مرزبندی اجتماعی نیس��ت؟ در جواب می‌گوییم: خیر؛ 
تولی و تبری ش��أن نزول خاصی دارد و برای مرزبندی 
درونی اعتقادی است نه مرزبندی اجتماعی؛ زیرا در زمان 
صدور و تشریع مباحث تولی و تبری، مرزهای فکری 
و اعتقادی خیلی ش��فاف نبود و دچار التقاط‌هایی بود. 
از طرفی نیز ش��یعه در اقلیت و اختناق بود؛ به‌طوری‌که 
در جامعه پر از امکانات و قدرتی که غیر شیعه داشت، 
ت��رس این بود که مرز فکری و اعتقادی غیرش��فاف و 
کم‌کم گم شود و لذا تولی و تبری مطرح گردید. لازم به 
ذکر اس��ت که در همان زمان هم تولی و تبری به‌معنای 
فح��ش و اهانت، خود را جدا کردن و دیوار کش��یدن، 
خود را جزو امت ندانستن، یا خود را جزو امت دانستن 
و دیگران را جزو امت ندانستن و آنها را از امت خارج 
ک��ردن نبود. اگر تولی و تبری به این معانی باش��د، اولاًً 
احادی��ث متعددی که مرزبندی اجتماعی را نفی و بلکه 
تداخل و وحدت و با هم بودن را اثبات می‌کند، بی‌معنا 
و نادرست می‌شود و ثانیاًً سیره معصومین علیهم‌السلام 

بی‌معنا می‌شود.

تطبیق بر آیه »وَ جَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً وَ قَبَائلَِ لتَِعَارَفُوا«
در دلالت التزامی غیر بینّ گفته ش��د که بر اس��اس دو 
عنصر دقت در محتوای آیه و تعاهد و ضمیمه‌س��ازی، 
دلالتی جدید برای آیه ش��کل می‌گیرد. برداش��ت اولیه 
از آیه‌ ش��ریفه »وَ جَعَلْناَكُمْ شُعُوباً وَ قَباَئلَِ لتِعََارَفُوا«4 این 

تقوایی که در سطح امت‌ها شکل می‌گیرد.
دلیل بر قس��م دوم تقوا عبارت اس��ت از اینکه: 
الف. س��یاق خطاب در آیه »ان اکرمکم عندالله 
اتقاکم«، امت‌ها هستند نه مسلمانان؛ ب. مراد از 
عبادت در آیه‌ »تعالوا الی کلمة سواء بینا و بینکم«، 
عبادت مسلمانان نیس��ت بلکه عبادت مشترک 
ادیانی اس��ت و عبادت، یا خودش تقواس��ت یا 

اینکه لازمه‌ تقواست.
2. تقوا در ارتباط با خداست )= تقوی الله(؛ یعنی 
نمی‌شود تقوا داشت، ولی بی‌دین بود. کسی که 
تقوا دارد باید رعایت خدا کرده و بر دس��تورات 
او مراقب��ت نماید. بنابراین، نمی‌ش��ود از روی 
روش��نفکری این‌گونه گفت ک��ه تقوا یعنی کار 
خوب، از هر کس��ی که باشد و خدا را از مفهوم 

تقوا حذف کرد.
3. در معنای برّ این نکته لحاظ شده است که به روابط و 
مناسبات بین انسان‌ها ارتباط دارد؛ بر خلاف معنای تقوا 
که به رابطه‌ با خدا اشاره دارد. بدیهی است که تجسّم و 

تجلی تقوی در »برّ« است.
4. اصال��ة التق��وی، یعنی اگر اقتص��اد و فرهنگ و غیره 
اصالت داشته باشند، آنکه از همه اصیل‌تر است و همه‌ 
اصالت‌ها در ذیل او اصالت می‌گیرند، همان چیزی است 
که فلسفه خلقت را شکل می‌دهد؛ یعنی عبادت و تقوای 

الهی.
5. در ای��ن آیه، کلمه‌ »برّ« مقدم داش��ته ش��ده و بعد از 
آن، کلمه تقوا آمده است. با توجه به اینکه وقتی متکلم 
حکیم به چند چیز مهم امر می‌کند، به آنکه اول می‌آورد 
عنایت خاصی دارد، »برّ« یا اصالت بیشتر و متأکدی دارد 

و یا وسیله و سبب و جنبه‌ مقدمیت برای تقوا دارد.
6. ب��ه دلیل اصال��ة التقوی، فرض اول ک��ه »برّ« اصالت 
بیشتری داشته باشد، منتفی است و لذا فرض دوم ثابت 

می‌شود.
با تجمیع و ترکیب این نکات شش‌گانه، دلالت التزامی 
جدیدی برای آیه ش��کل می‌گیرد و آن عبارت است از: 
مقدمیت برّ برای تق��وا. بنابراین، تفکیک بین برّ و تقوا 
نادرست است. برّ و تعمیم و توسعه‌ آن، مقدمه و شرط 
لازم ب��رای تحق��ق تقوا در جامعه اس��ت و لذا باید در 
طراحی اس��ناد و چش��م‌اندازها و در سیاست‌گذاری و 

مدیریت‌ها به این مقدمه و شرط لازم توجه کرد.

سخت‌ترین مرحله برای تولید گزاره‌های علم‌الاجتماع بر اساس 
قرآن، چگونگی اس�تنباط این معرفت‌ها از قرآن اس�ت. آنچه 
می‌تواند این دش�وار را س�هل کند، »روش« است. بدیهی است 
که دس�تیابی به این روش از دش�واری خاصی برخوردار اس�ت 
و نی�از به دقت بالا و نظریه‌پ�ردازی دارد. فعال کردن این روش، 
یک »فتح خیبر علمی« است؛ زیرا استفاده از قرآن را ممکن و 
میسور می‌کند. در این روش باید نظریه امکان )که قبلاً توضیح 
آن گذش�ت( اجرا شود؛ یعنی نباید به‌س�رعت به جمع‌بندی و 
قضاوت نهایی رس�ید، بلکه باید رفت‌وبرگشت‌های زیادی بین 

علوم و نصوص صورت گیرد.
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نکند نقض غرض و اش��تباه و لغو است؛ زیرا معنایش 
این است که خدا نس��بت به اهداف خلقت بی‌اعتنایی 
کرده و آن را در تشریع، لازم نشمرده است و این باعث 
می‌شود که تکوین و خلقت به یک سمت برود و تشریع 
به س��مت دیگری حرکت کند و این معنایی ندارد جز 
اینک��ه قبول کنیم بین دو فع��ل الهی تعارض و تقابل و 
ناهماهنگی است و این محال می‌باشد. پس نتیجه گرفته 
می‌شود که هماهنگی وثیقی بین تکوین و تشریع وجود 
دارد و شریعت، افعال خلقت و تکوین را دنبال می‌کند 
و همچنان که هدف خلقت این بود که تعارف حاصل 
ش��ود، باید شریعت هم احکام و دستوراتی داشته باشد 
که در مناس��بات اجتماعی بین اق��وام و ملت‌ها تعارف 
حاصل شود؛ نه اینکه مشتمل بر احکامی باشد که باعث 

تنازع و قطع روابط و عدم آشنایی با یکدیگر شود.
بنابرای��ن، س��ه نوع ه��دف داریم: 1. ه��دف حکم )یا 
حکمتِ حکم(؛ 2. هدف ش��ریعت )به‌معنای کلان آن، 
ن��ه یک حکم از احکام ش��ریعت(؛ 3. هدف خلقت و 

فعل الهی.
هنر شریعت این است که بتواند هدف خلقت را محقق 
کن��د و ارزش آن در این هنرنمایی و هماهنگی اس��ت؛ 
یعنی بتواند مصادیقش را مشخص، رسیدن به آن هدف 

را تسهیل و راه رسیدن به آن را تبیین و مطالبه کند.
طبقه‌بندی اهداف از این قرار است:

1. هدف حکم برگرفته از هدف شریعت است: مثل »إنَِّ 
لاةَ تنَهَْى عَنْ الفَْحْشَاءِ وَالمُْنكَْرِ«5 که دوری از فحشا  الصَّ

و منکر هدف از نماز است؛
2. هدف ش��ریعت برگرفته از هدف خلقت اس��ت؛ 3. 
ه��دف خلقت برگرفته از علم الهی اس��ت که از طریق 

وحی در دسترس قرار گرفته است.
هدف خلقت بر دو قس��م اس��ت: ه��دف میانی مانند 
تع��ارف که در آی��ه‌ مذکور مطرح ش��د و هدف نهایی 
مث��ل عبادت که در آیه‌ »وَ مَا خَلَقْ��تُ الجِْنَّ وَالإنِسَ إلِاَّ 
ليِعَْبدُُونِ«6 مطرح شده است. ثمره‌ شناخت اقسام هدف 
و طبقه‌بندی آنها عبارت اس��ت از: 1. هنر شریعت این 
اس��ت که بتواند هدف خلقت را محقق و خود را به آن 
نزدیک کن��د؛ 2. چون هدف خلقت به دو بخش میانی 
و نهایی تقس��یم می‌ش��ود، باید تعارف که هدف میانی 
است به سمت عبادت برود که هدف نهایی است. پس 
تعارف، زمینه‌س��از رسیدن به معنویت و عبودیت است 

است که تعارف و آشنایی، هدف است. اما با استفاده از 
شیوه بیانی و احکام عقلی و بر اساس دلالت التزامی غیر 
بینّ این برداشت به‌دست می‌آید که تعارف، خصلتی از 
خصائل شریعت است. تعارف به‌عنوان یک روح حاضر 
در شریعت مطرح اس��ت و به‌عبارت‌دیگر، در مسائلی 
که به مناس��بات میان اق��وام و ملت‌ها مربوط اس��ت، 
ش��ریعت وظیفه دارد که تعارف و آشنایی را ایجاد کند 
و یا زمینه‌سازی لازم را انجام دهد. روشن است که این 
برداشت، برخاسته از تعاهدهایی است که به آیه ضمیمه 
می‌شود که عبارتند از: تعاهد ما نسبت به شیوه‌های بیانی 

قرآن کریم و حکم عقل و جمع‌بندی میان آنها.

تبیین تعاهد اول
افعال قرآنی که انس��ان‌ها فاعل آن هس��تند به دو شیوه 
بیان شده است: الف. با »لعلّکم« شروع شده است؛ مانند 
»لعلکم تشکرون« و »لعلکم تعقلون«؛ ب. با »لام« شروع 

شده است؛ مانند »لیعبدون« و »لتعارفوا«.
وجه مشترک: ضمیر در هر دو و فاعل در هر دو به بشر 

و انسان بر می‌گردد، نه خدا.
وجه تمایز: در »الف« به‌مثابه حکمت حِکم است؛ یعنی 
نتیجه‌ فعل و کار بشر است. مثلًا آیه‌ای که بعد از تبعیت 
از پیامبر، هدایت را مطرح می‌کند، بدین معناس��ت که 
هدایت شدن انس��ان، نتیجه‌ تبعیت کردن از نبی است. 
پس هر دو، فعل و کار انس��ان اس��ت. ولی در »ب« اگر 
قبل از آن، فعلی آمده باشد که فاعلش خداست، هدفِ 
فعل خدا می‌شود. مثلًا در آیه »وجعلناکم شعوباً و قبائل 
لتعارفوا«، تعارف و آشنایی به‌عنوان هدف برای فعل خدا 
)قرار دادن انس��ان‌ها به‌صورت شعوب و قبائل( است. 
معنای هدف فعل خدا این است که باید فعل الهی را با 
این هدف و این جهت‌گیری و این صفت شناخت. این 
شیوه‌ بیانی برای این است که فکر و اندیشه‌ مخاطبان را 
به این سمت ارتقا بخشد تا بتوانند فعل الهی را درست 

تفسیر کنند.

تبیین تعاهد دوم
تعارف به‌عنوان هدف فعل خدا، باید در شریعت به‌عنوان 
ی��ک فعل دیگر خدا حضور فعال و هماهنگی داش��ته 
باشد. اگر خداوند هدف فعلش )تکوین و خلقت( را در 
قرآن که بیانگر فعل دیگر خدا )تش��ریع( است، رعایت 
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درس گفتـار

در بسیاری از موارد برای کشف گزاره‌ها یا معرفت‌های 
علم‌الاجتماع��ی و حتی غی��ر علم‌الاجتماعی به دلالت 
التزامی غیر بینّ از قرآن و منابع روایی نیازمندیم؛ دلالتی 
که وقوع آن در تفس��یرهای رایج، نادر و ملحق به عدم 
اس��ت. در دلالت غیر بینّ برای آگاه��ی از لزوم، افزون 
بر لزوم تصور لازم و ملزوم به اس��تدلال نیز نیازمندیم. 
ازای��ن‌رو، باید از تعاهدها و آگاهی‌ه��ای دیگر روایی، 
قرآنی و عقلی استفاده کرد و به‌صورت استدلالی آن را 
به آیه ضمیمه کرد ت��ا برای آیه دلالتی جدید و معنایی 
جدید تجلی یابد. بر اس��اس دلال��ت التزامی غیر بینّ، 
فقه امت‌محور و مناس��بات‌محور است. این یک گزاره 
علم‌الاجتماعی اس��ت که در نظریه کلامیِ فقه‌الاجتماع 
موردتوجه قرار می‌گیرد و زمینه‌ساز تولید احکام فقهی 

برای فقه‌الاجتماع می‌شود.

پی نوشت
1 . در یادداشتی که در شماره پیشین فصلنامه منتشر گردید، به 

تفصیل در باب موضوع شناسی بحث شده است.
2. نهج‌البلاغه، خطبه 87.

3. مائده / 2.
4. حجرات / 13.
5. عنکبوت / 45.
6. ذاریات / 56.

و لذا در آیه‌ شریفه بلافاصله بعد از »وَ جَعَلْناَكُمْ 
شُعُوباً وَ قَباَئلَِ لتِعََارَفُوا« آمده است: »إنَِّ أكَْرَمَكُمْ 

ِ أتَقَْاكُمْ«. عِندَْ اَّهلل

جمع‌بندی
اگر موضوع‌شناسی روندی را طی کند که در آن، 
سه حیث، لحاظ و رعایت شود، موضوعات ذیل 
موضوع فقه‌الاجتماع به‌صورتی روشمند شناخته 
می‌شوند. آن س��ه عبارتند از: »حیث موضوعیِ 
موض��وع«، »حیث تخصصی موضوع« و »حیث 
فقهی موضوع«. بر این اس��اس، برای تأس��یس 
فقه تخصصی »فقه‌الاجتماع« به »علم‌الاجتماع« 
نیاز داریم تا »حیثیت تخصصی« موضوعات را 
بشناس��اند؛ چراکه فقه‌الاجتماع عبارت است از 
پرداختن فقهی به رفتارهای اجتماعی، از آن حیث 

که اجتماعی هس��تند. فقیه ب��ا لحاظ »حیث تخصصی 
علم‌الاجتماع«، قادر خواهد شد تا به شناسایی موضوع 
فقه‌الاجتماع نائ��ل آید؛ زیرا موضوعات فقه‌الاجتماع از 
خاستگاه مسائل علم‌الاجتماع تراوش می‌کنند و شئونی 

رفتاری هستند که پیرامون آن مسائل پدید می‌آیند.
به تعبیر دیگر می‌توان گفت برای شکل‌گیری و ساختن 
موضوع فقه تخصصی )مثلًا فقه‌الاجتماع( باید موضوعی 
از رش��ته‌ تخصصی )مانند علم‌الاجتماع( گرفته شود و 
افعالی در پیرامون آن تصور گردد؛ به ش��رط اینکه این 
فع��ل دارای حیثیت فقهی باش��د و تح��ت مناطات و 
حساسیت‌های ش��ارع در آید. در این صورت است که 
ای��ن فعل می‌تواند موضوع برای فقه تخصصی باش��د. 
فقه باید بر پایه زیرساخت‌های جامعه‌شناختی شروع به 
طرح اندیشه‌های کلان بر اساس منابع دینی )نه بر اساس 

اندیشه‌های خودساخته( کند.
مراجعه فقیه به علم‌الاجتماع و جامعه‌شناس��ی منفعلانه 
نیست. بلکه فقیه از علم‌الاجتماع و جامعه‌شناسی موجود 
احتمالات قابل توجهی به‌دس��ت می‌آورد؛ اما ازآنجاکه 
قرآن و سنت بیان‌کننده واقعیات به‌صورت یک دستگاه 
اس��ت، لذا س��یاق، مفردات و قرائنی ک��ه در این قالب 
بیانی ذخیره ش��ده از ارزش بالایی برخوردار اس��ت و 
می‌تواند معیاری برای سنجش و ارزیابی آن محتملات 
و بیان‌کننده وجوهی از واقعیت باش��د؛ اما کش��ف آنها 
نیازمند به‌کارگیری روش دلالت التزامی غیر بینّ است. 

اگ�ر موضوع‌شناس�ی روندی را طی کند که در آن، س�ه حی�ث، لحاظ و 
رعایت ش�ود، موضوعات ذیل موضوع فقه‌الاجتماع به‌صورتی روش�مند 
شناخته می‌شوند. آن سه عبارتند از: »حیث موضوعیِ موضوع«، »حیث 
تخصصی موضوع« و »حیث فقهی موضوع«. بر این اساس، برای تأسیس 
فقه تخصصی »فقه‌الاجتماع« ب�ه »علم‌الاجتماع« نیاز داریم تا »حیثیت 
تخصصی« موضوعات را بشناس�اند؛ چراکه فقه‌الاجتماع عبارت است از 
پرداختن فقهی به رفتارهای اجتماعی، از آن حیث که اجتماعی هستند. 
فقی�ه با لح�اظ »حیث تخصصی علم‌الاجتم�اع«، قادر خواهد ش�د تا به 
شناسایی موضوع فقه‌الاجتماع نائل آید؛ زیرا موضوعات فقه‌الاجتماع از 
خاستگاه مسائل علم‌الاجتماع تراوش می‌کنند و شئونی رفتاری هستند 

که پیرامون آن مسائل پدید می‌آیند.
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