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مصدر القوة الملزمة
للقواعد القانونية والشرعية

أ. د. علي محمد جعفر
�أ�ستاذ مادة قانون العقوبات الخا�ص
الجامعة الإ�سلامية في لبنان

تمهـيد: 
لا �شك ب�أن اختلاف م�صدر القواعد القانونية ي�ؤدي �إلى البحث في تباين �أ�سا�س الإلزام 
المتعلق بها، وهذا الأمر يظهر بو�وضح عند المقارنة بين �أحكام الت�شريعات الو�ضعية و�أحكام 

ال�شرائع الدينية بوجه عام وال�شريعة، الإ�سلامية بوجه خا�ص. 
بالقواعد  الالتزام  �أ�سا�س  حول  النظر  وجهات  تعددت  الو�ضعية  الت�شريعات  مجال  ففي 
القانونية وال�شرعية، بينما بالن�سبة لل�شريعة الإ�سلامية فلم يثر الأمر تلك الأهمية ولم يخ�ضع 
عز  الله  الأخيرة م�صدرها  لأن هذه  ب�أحكامها،  الإلزام  �أ�سا�س  واختلاف حول  وجدل  لنقا�ش 
يتقيد  الإلزام  هذا  ولكن  بها،  التقيد  وجوب  �صريح  ب�شكل  توجب  الواردة  والن�وص�ص  وجل، 

بنظر الفقهاء بح�سب ما �إذا كان الملتزم م�سلماً �أو ذمياً �أو م�ست�أمناً. 
و�أمر باتباعها، �سواء كان  ال�شرعية لأن الله �شرّع هذه القواعد  فالم�سلم يلتزم بالقواعد 
�آخر لا يطبق قواعد ال�شرع الإ�سلامي، فيقول تعالى:  �أي مجتمع  �أو في  يقيم في دار الإ�سلام 
بِّكُمْ وَلَا تَتَّبِعُوا مِن دُونِهِ �أَوْلِيَاءَ� )�سورة الأعراف، الآية 3(. ن رَّ بِعُوا مَا �أُنزِلَ �إِلَيْكُم مِّ �اتَّ

�أما الذمي، ف�أ�سا�س التزامه عقد الذمة الذي يعطيه حق الإقامة الدائمة في دار الإ�سلام، 
ويلزمه بالقواعد الإ�سلامية في كل ما لا تتناوله عقيدته الدينية. 

�أما الم�ست�أمن، ف�أ�سا�س التزامه هو الأمان الذي تمنحه له الدولة الإ�سلامية في �إقامته، 
وبالتالي تمتعه بحقوق وفر�ض بع�ض الالتزامات عليه، و�سنبحث في �أ�سا�س الإلزام في القواعد 

القانونية وال�شرعية في الفقرات التالية: 
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الفقرة الأولى: م�صدر القواعد ي�شكل �أ�سا�س قوتها والالتزام بها 
فهي  الحاكمة،  ال�سلطة  �إرادة  هو  القانون  �أ�صل  �أن  الو�ضعي  القانون  فلا�سفة  بع�ض  يرى 
�إلزام النا�س ب�أحكامها، وما ت�أمر به هو الحق  التي ت�ضع القوانين، وهي التي تملك �صلاحية 
القواعد  يميز  الذي  هو  الأخير  وهذا  للجزاء،  يتعر�ض  الإرادة  هذه  يخالف  ومن  والعدل، 

القانونية عن القواعد الأخرى في المجتمع، كالقواعد الأخلاقية والدينية. 
و�أبرز ما يت�صف به هذا الاتجاه هو اعتبار الت�شريع الم�صدرَ الوحيد للقانون، ومن خلاله 
لأنها  الد�ستورية  بالقوانين  للاعتراف  مجال  لا  ثم  ومن  الحاكم،  �أو  ال�سلطان  �إرادة  تظهر 
تنظم علاقة الحاكم بالمحكومين، والحاكم لا يمكن �أن يخ�ضع ل�سلطة �أعلى باعتباره �صاحب 
عليا  �سلطة  وجود  لعدم  العام  الدولي  بالقانون  للاعتراف  لا مجال  �أنه  كما  للدولة،  ال�سلطان 
ت�ستطيع �أن ت�صدر �أمراً �أو نهياً للدول وتجبرها على احترام �أحكامه، كما �أن تف�سير الت�شريع 
المتغيرة  الظروف  النظر عن  الم�شرع ب�صرف  �إرادة  الك�شف عن  الق�صد منه  يكون  �أن  يجب 

عند تطبيق الت�شريع، وقد برز هذا الاتجاه ب�شكل خا�ص عند هوبز وهيجل واو�ستن))). 
هذا الاتجاه، الذي عرف ب�إرادة الحاكم ك�أ�سا�س للقانون �أو بالنظرية الا�ستبدادية،  ترك 
�أثره في فرن�سا في القرن التا�سع ع�شر عقب �صدور مجموعات نابليون، فظهرت مدر�سة �شراح 
المجموعة المدنية و�أطلق عليها مدر�سة التزام الن�ص �أو مدر�سة ال�شرح على المتون، وتو�سعت 
في �شرح المجموعة المدنية الفرن�سية، واعتبرت الت�شريع الم�صدر الر�سمي والوحيد للقانون، 

و�أ�ضفت على ن�وص�صه قد�سية كبيرة. 
وبالرجوع �إلى �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية، نرى �أن الالتزام بها يقوم على �أ�سا�س م�صدرها 
الإلهي، فمرجع القواعد ال�شرعية هو الله العادل الحق الذي له وحده الكمال المطلق، وبالتالي 
�أجل م�صلحة  من  و�شرعت  الخط�أ  ي�وشبها  �أن  يمكن  لا  كونها  ونواهيه  ب�أوامره  الالتزام  يتعين 

الإن�سان وبناء مجتمع فا�ضل خال من الف�ساد والانحراف والرذيلة. 
بالكتاب  الإلهي  بالوحي  تنزل  ما  على  الر�سول  عهد  في  الأحكام  م�صادر  اقت�صرت  وقد 
نتيجة  التمييز  وظهر  �إليهما،  بالا�ستناد  التالية  المراحل  في  بالر�أي  الاجتهاد  وبرز  وال�سنة، 

لذلك بين الدليل الن�صي والدليل العقلي. 
ظنية،  دلالة  ذات  �أو  قطعية  دلالة  ذات  تكون  قد  الن�وص�ص  ب�صيغ  المتعلقة  فالأحكام 

ب�أن  ر�أى  الماني )1770- 1831(،  فيل�سوف  العقد الاجتماعي. وهيجل  ا�شتهر بنظرية  انجليزي )1588- 1639(  فيل�سوف  )1(  �هوبز 
الدولة �أي�ضاً كيان �أخلاقي تتجذر غاياته في �شبكة من العلاقات المتداخلة التي تنقل رغبات كل فرد مهما كانت. وجون �أو�ستن، 

فقيه �إنجليزي )1790- 1859(، �أ�شهر من نادى بهذه النظرية من خلال محا�ضراته في علم القانون في جامعة لندن. 
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الن�ص  باتباع حكم  والواجب يق�ضي  الأولى لا مجال للاجتهاد فيها،  الطبيعة  فالن�وص�ص من 
فيها بعينه، ك�أن�صبة �أ�صحاب الفرو�ض من الورثة، وعدد الجلدات في حد الزنا وحد القذف. 
المراد  فهم  حدود  في  �أكثر  �أو  حكم  على  الدلالة  تحتمل  الثانية  الطبيعة  من  والن�وص�ص 
بالن�ص وترجيح المعنى الذي يقت�ضيه المنطق، كالم�سائل المختلفة المتعلقة بالإدارة وتنظيم 
وتحريم  بالعقود  والوفاء  والم�ساواة  العدل  مبادئ  مع  يتعار�ض  لا  بما  والمعاملات،  الاقت�صاد 
بما  الإ�سلامية  ال�شريعة  �أحكام  نظمتها  م�سائل  وهي  بغير وجه حق،  النا�س  �أموال  و�أكل  الربا 

يتنا�سب مع كل زمان ومكان.
�أ�وصل  �إرجاع  �أن المدار�س الفقهية الو�ضعية، وخ�وص�صاً تلك التي تعتمد في  وهكذا نرى 
القواعد القانونية �إلى الت�شريع وحده، قد تتفق في بع�ض جوانبها مع ما قررته �أحكام ال�شريعة 

الإ�سلامية في هذا النطاق، ولكن هذه الأخيرة تختلف معها في �أمور جوهرية متعددة. 
ف�أحكام ال�شرع �صالحة لكل زمان ومكان، ومن ثم لا يجوز تعديل الن�وص�ص ذات الدلالة 
ي�ستطيع  التي  الو�ضعية  الت�شريعات  خلاف  على  هذا  وال�سنّة،  القر�آن  في  الواردة  القطعية 

الم�شرع �أن يعدلها �أو يلغيها ب�وصرة كلية �أو جزئية في �أي وقت. 
كما �أن �أ�ساليب بيان الأحكام في ال�شريعة الإ�سلامية �أتت بخ�صائ�ص معينة مزودة بمعاني 
والارتياح  القناعة  بها  المخاطبين  نفو�س  في  يبعث  �أن  ��شأنه  من  وهذا  والترهيب،  الترغيب 
ودواعي الخوف من العقاب في الدنيا والآخرة، وهذا الأمر تفتقد �إليه الت�شريعات الو�ضعية.

الحرج  كرفع  الكلية،  وقواعدها  ال�شريعة  مقا�صد  الأ�س�س،  هذه  على  بناء  �صيغت،  وقد 
ودفع ال�ضرر و�سد الذرائع، كما انطلق الاجتهاد بالر�أي لمواجهة الأحوال والوقائع الم�ستجدة، 
جانب  �إلى  المر�سلة  والم�صالح  والا�ستح�سان  والقيا�س  كالإجماع  العقلية  الأدلة  فظهرت 
الأعراف، وات�صافه – �أي الاجتهاد - كعلم قائم على �أ�وصل وا�ضحة ومحددة وم�ستنبطة من 
ن�وص�ص الكتاب وال�سنّة، وهذه المزايا والخ�صائ�ص تخلو منها المدار�س الت�شريعية ال�شكلية. 

الفقرة الثانية: مبادئ العدالة �أو القانون الطبيعي 
في  �أو  الزمان  في  يتغير  لا  ثابت  قانون  وجود  �أ�سا�س  على  الطبيعي  القانون  يقوم مذهب 
الو�ضعية  القوانين  على  يتعين  الذي  الأمثل  القانون  وهو  ال�سليم،  العقل  عنه  ويك�شف  المكان 

ال�سير على نهجه، وبالتالي كلما اقتربت منه كلما كانت �أقرب �إلى الكمال. 
ق �سقراط بين القوانين الو�ضعية والقوانين الطبيعية، ولاحظ �سمو هذه  وعند اليونان فرَّ
الأخيرة، ورغم ذلك، فقد �أكد على واجب الفرد في �إطاعة القوانين التي ت�سنها الدولة حتى 
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لا ي�ؤدي الأمر �إلى ع�صيان القوانين الو�ضعية العادلة. ولكن هذه الفكرة ظهرت ب�شكل �أو�ضح 
الجميع  على  ويجب  العالم،  يحكم  طبيعي  قانون  بوجود  نادت  التي  الرواقية  المدر�سة  عند 

احترامه لأنه قائم على �أ�سا�س وحدة الطبيعة الإن�سانية. 
وقد ت�أثر فقهاء الرومان بفكرة القانون الطبيعي، ور�أى ج�ستنيان))) ب�أنه من و�ضع الخالق 
الموافق  القانون  غايو�س ب�أن  ور�أى  ب�أحكامه.  الالتزام  يتعين  ثم  ومن  الب�شر،  �صنع  من  ولي�س 
للعقل والفطرة ال�سليمة، هو قانون مطابق للعدل والخير، ولا ي�ستمد قوته من الجزاء المادي 

في حال مخالفته بل من �سمو مبادئه))). 
وبانت�شار الديانة الم�سيحية، كان لا بد �أن تترك ب�صماتها على فل�سفة القانون الطبيعي. 
علاقات  تحكم  �أن  يجب  التي  والعادلة  ال�سامية  المبادئ  ب�أن  الم�سيحيون  الدين  رجال  وقال 
القانون  بين  البع�ض  وخلط  العقل  طريق  عن  ولي�س  الوحي،  طريق  عن  �إلينا  ت�صل  النا�س 

الطبيعي والقانون الإلهي))). 
فالقدي�س  الطبيعي.  والقانون  الإلهي  القانون  بين  ميَّزوا  الكني�سة  فلا�سفة  بع�ض  ولكن 
عن  �إلا  �إليه  الو�وصل  يمكن  ولا  الله  م�شيئة  وهو  الأزلي  القانون  بين  فرق  الاكويني)))  توما�س 
�أن  الإن�سان  ا�ستطاع  الذي  الأزلي  القانون  من  القدر  وهو  الطبيعي  والقانون  الوحي،  طريق 
م�ستمداً  يكون  �أن  وينبغي  الإن�سان  و�ضع  من  وهو  الب�شري  القانون  وهناك  بعقله،  �إليه  ي�صل 
من القانون الطبيعي وغايته تحقيق الخير العام. وفي حال تعار�ض القانون الب�شري )القانون 
الو�ضعي( مع القانون الطبيعي ف�إننا لا ن�ستطيع عدم احترام الأول حتى لا ت�شيع الفو�ضى في 
المجتمع؛ و�إذا خرج القانون الو�ضعي على القانون الأزلي فيتعين �إتباع هذا الأخير لأنه م�صدر 

لكل القوانين ال�صحيحة. 
الكني�سة، ظهر  وا�ستقلالها عن  الحديثة  الدولة  �سيادة  وبروز  النه�ضة  ومن خلال ع�صر 
كتابه  في  ر�أى  الذي  ميكيافيلي  ه�ؤلاء  ومن  المطلقة،  الدولة  ب�سيادة  ينادي  المفكرين  بع�ض 
»الأمير« �سنة 1513 ب�أن للحاكم الحق في �أن يلج�أ �إلى الخديعة والقوة من �أجل تثبيت �سلطانه 
تعلو  الدولة  �سيادة  لأن  الخلقي  بالقانون  الحاكم  يتقيد  �أن  الو�سيلة، ولا يجوز  تبرر  الغاية  لأن 
و�إن  الحاكم  ب�أن  الجمهورية )1577م(  كتابه  ر�أى في  بودان  �أن جان  القانون. كما  على ذلك 
لأنه هو م�صدر هذه  العادية  للقوانين  والطبيعة، فهو لا يخ�ضع  الخلقية  للقوانين  كان يخ�ضع 

القوانين، فلي�س للأفراد �أي حق في مواجهة الحاكم �صاحب ال�سيادة. 
)1(  مدونة ج�ستنيان، ترجمة عبد العزيز فهمي، �ص 6. 

)2(  انظر د. علي محمد جعفر، ن��شأة القوانين وتطورها، بيروت، مجد 2002، �ص 138 وما بعدها. 
)3(  ومن بينهم القدي�س �أوغ�سطين )354م- 430م(.

)4(  توما�س الأكويني )1225م- 1274م(.
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في  الفو�ضى  و�إثارة  ناحية،  من  الفردية  الحريات  كبت  المت�ضمنة  الأفكار  هذه  ومثل 
وكان  لها،  مناق�ضة  �أخرى  اتجاهات  بروز  �إلى  �أدت  �أخرى،  ناحية  من  الدول  بين  العلاقات 
القانون  مدر�سة  زعيم  اعتبر  الذي  1645م(  )1583م-  جرو�سيو�س  الهولندي  للعالم  �أبرزها 
1625م  �سنة  ن�شره  الذي  وال�سلام«  »الحرب  كتابه  في  ور�أى  الحديثة،  الأزمنة  في  الطبيعي 
ب�أنه بعد زوال �سيطرة ال�سلطة البابوية والإمبراطورية ون�وشء الدول الم�ستقلة، كان لا بد من 
الطبيعي،  القانون  لفل�سفة  وتبعاً  الم�ساواة  �أ�سا�س  على  بينها  فيما  العلاقة  تنظم  قواعد  و�ضع 
الدولي  القانون  قواعد  عليه  تقوم  �أ�سا�ساً  تعتبر  التي  والتعهدات  العقود  احترام  �ضمنها  ومن 
العام، كما اعتبر �أن القانون الطبيعي �سابق على  الدولة نف�سها، وعلى الم�شرع �أن ي�ستقي منه 

�أحكامه وي�سير على هديه.

الثورة الفرن�سية وفكرة القانون الطبيعي:
ا�ستعان الفلا�سفة في القرنين ال�سابع ع�شر والثامن ع�شر بفكرة القانون الطبيعي لتنظيم 
علاقة الفرد بالدولة عبر ما عرف عندهم بالعقد الاجتماعي. فالكاتب الإنجليزي هوبز يرى 
وحرياتهم  حقوقهم  عن  له  وتنازلوا  للحاكم،  الخ�وضع  على  بينهم  فيما  اتفقوا  الأفراد  ب�أن 

الطبيعية، وبالتالي عليهم احترام هذا العهد وعدم الرجوع عنه.
�أما الكاتب لوك فيرى ب�أن العقد �أبرم بين ال�شعب والحاكم على �أ�سا�س نزول الأفراد عن 
يجوز  لا  الحاكم  �سلطة  على  قيداً  الآخر  الجزء  يبقى  وبالتالي  الطبيعية،  حقوقهم  من  جزء 

الم�سا�س به.
من  جزء  عن  ال�شعب  تنازل  وفيه  جميعاً،  ال�شعب  �أفراد  بين  �أبرم  العقد  �أن  رو�سو  ور�أى 
ف�إذا  للحاكم  عليها  الإ�شراف  �أمر  ووكل  مدنية،  بحريات  عنها  لي�ستعي�ض  الأ�سا�سية  حرياته 

�أخل بواجباته �أمكن عزله.
الطبيعي  القانون  فكرة  واعتنقوا  رو�سو،  بفكر  رجالها  ت�أثر  الفرن�سية  الثورة  جاءت  ولما 
مادته  �سنة 1789 في  ال�صادر  الإن�سان  �إعلان حقوق  في  ورد  وقد  ال�سيادة.  مبد�أ  كقيد على  
الثانية ب�أن الغاية من كل مجتمع �سيا�سي هي المحافظة على حقوق الإن�سان الطبيعية الأبدية، 
الطغيان.  ومقاومة  والمعتقد  والأمن  والملكية  والم�ساواة  الحرية  في  الحق  الحقوق هي  وهذه 
�أن هذه الفكرة لم تغب عن بال وا�ضعي م�شروع المجموعة المدنية الفرن�سية )مجموعة  كما 
ب�أنه يوجد قانون عالمي ثابت هو م�صدر كل القوانين الو�ضعية، وهو  نابليون( الذي ورد فيه 

لي�س �سوى ما يجمع عليه عقل الب�شر.
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في  اختلفوا  و�إن  الع�شرين،  القرن  مفكري  على  الطبيعي  القانون  فكرة  ا�ستحوذت  وقد 
به  ويوحي  الو�ضعية،  القوانين  من  �أ�سمى  مبادئ  يمثل  الطبيعي  القانون  ب�أن  ور�أوا  جزئياتها، 

العقل وطبيعة الأ�شياء، ولا غنى عنه لحفظ النظام في المجتمع))).

الو�ضع في ال�شريعة الإ�سلامية:
�أ�سا�س  على  قائمة  الإ�سلامي  الفقه  في  معينة  نظريات  ن�سبة  الممكن  غير  من  كان  �إذا 
القانون الطبيعي، ف�إن ال�شريعة الإ�سلامية، وا�ستناداً �إلى �أحكام الن�وص�ص الواردة في القر�آن 
العقل  عنها  يك�شف  ومبادئ  قواعد  وا�ستخلا�ص  الر�أي  و�إعمال  الاجتهاد  �أباحت  وال�سنة، 
ال�سليم، وتحقق الخير وال�صالح العام للأفراد وللمجتمع، كمبادئ العدالة والم�ساواة واحترام 

حقوق الإن�سان وحرياته.
وكما ذهب البع�ض من �أ�صحاب فل�سفة القانون الطبيعي ب�أنه لي�س من �صنع الب�شر بل من 
الله خالق الكون، ف�إن �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية م�صدرها الله، وبالتالي ين�سجم هذا الر�أي 

مع حكم ال�شريعة الإ�سلامية من هذه الوجهة الفكرية.
نهجها  �أن  نرى  ف�إننا  كالمعتزلة،  الإ�سلام،  في  الفل�سفية  المذاهب  بع�ض  �إلى  رجعنا  ولو 
يقترب في بع�ض الحالات من مناهج فلا�سفة القانون الطبيعي، حيث تتبع منهجاً عقلياً �صرفاً 
في احترام الن�وص�ص ال�شرعية، وبالتالي الحكم بح�سن الأ�شياء �أو بقبحها عن طريق العقل، 
وقد عرف هذا الم�سلك بالتح�سين والتقبيح العقليين. ولي�س هنالك ما يمنع من تو�سيع نطاق 

هذه الفكرة لت�شمل علاقة الحاكم بالنا�س وعلاقة الدولة بغيرها من الدول.
والمذاهب الفقهية وعلماء �أ�وصل الفقه الإ�سلامي �أقروا بمبد�أ الأخذ بدليل العقل كم�صدر 
للت�شريع، بح�سب معايير وحدود متفاوتة ترتب عليها ظهور �أنماط متعددة من هذه الم�صادر، 

كالإجماع والقيا�س والا�ستح�سان والا�ست�صحاب واجتهاد ولاة الأمر))).
فقهاء  ونظرة  الو�ضعية  الت�شريعات  في  خلاف  كموقع  تبرز  قد  والمثل  القيم  كانت  و�إذا 
الع�وصر  الكني�سة في  والرومان ورجال  اليونان  ر�أينا عند فلا�سفة  القانون نحو طبيعتها، كما 
الو�سطى، وعلماء القانون في الع�وصر الحديثة كالموقف تجاه القانون الطبيعي وفكرة العدل، 
الن�وص�ص  بع�ض  �أوردت  التي  الإ�سلامية  ال�شريعة  لحكم  بالن�سبة  مثار  غير  الأمر  هذا  ف�إن 
وَجَعَلْنَاكُمْ  وَ�أُنْثَى  ذَكَرٍ  مِنْ  خَلقَْنَاكُمْ  نَّا  �إِ النَّا�سُ   هَا  �أَيُّ �يَا  تعالى:  فيقول  ب��شأنها،  ال�صريحة 

Charmont, La renaissance du droit naturel, Paris, 1927. :1(  انظر(
من  �شيء  على  الاعتماد  جواز  عدم  ترى  التي  الإمامية  ال�شيعة  عند  والإخبارية  ال�سنة،  �أهل  من  الأ�شاعرة  القاعدة  هذه  عن  )2(  ��شذ 

المدركات العقلية في �إثبات الأحكام ال�شرعية.
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ويقول  �آية 13(.  الحجرات،  �أَتْقَاكُمْ� )�سورة  الِله  عِنْدَ  �أَكْرَمَكُمْ  �إِنَّ  لِتَعَارَفُوا،  وَقَبَائِلَ  �شُعُوباً 
�وَ�أُمِرْتُ لأعْدِلَ  �آية 152(. ويقول تعالى:  فَـاعْـدِلُوا� )�سورة الأنعام،  قُــلْــتُــمْ  �وَ�إِذَا  تعالى: 

بَيْنَكُمْ� )�سورة ال�وشرى، �آية 15(.

بين  وازن  الذي  الاجتماعي  بالتكافل  �أمرت  الإ�سلامية  ال�شريعة  ف�إن  �أخرى،  جهة  من 
الْخَيْرِ  لَى  �إِ يَدْعُوْنَ  ةٌ  مَّ �أُ مِنْكُمْ  �وَلْتَكُنْ  تعالى:  ويقول  الجماعة)))،  وم�صلحة  الفرد  م�صلحة 
�آية  عمران،  �آل  )�سورة  الْمُفْلِحُوْنَ�  هُمُ  ولَئِكَ  وَ�أُ الْمُنْكَرِ  عَنِ  وَيَنْهَوْنَ  بِالْمَعْرُوفِ  وَيَ�أْمُرُونَ 
وعر�ض  ومال  نف�س  من  الخم�س  ال�ضرورات  حفظ  ال�شريعة  مقا�صد  من  اعتبر  كما   ،)104
وعقل ودين، ووجوب الوفاء بالعهود والعقود، ومنع ال�ضرر، وتحمل ال�ضرر الأخف لدرء ال�ضرر 

الأ�شد وعدم رجعية القوانين.

الفقرة الثانية: المدر�سة التاريخية و�أ�سا�س الإلزام بالقانون
تن�سب هذه المدر�سة �إلى المذاهب الواقعية، وتعتبر �أن القانون هو ثمرة التطور التاريخي، 
وبالتالي لا يمكن القول بوجود قانون طبيعي ثابت، بل بقانون يخ�ضع ل�سنة التغير والتطور وفق 
نتاج  ولكنه  الم�شرع  �أو  الحاكم  �إرادة  وليد  لي�س  فهو  وبالتالي  وظروفها،  جماعة  كل  حاجات 
الأمة ويت�صل بطبيعة ال�شعب نف�سه وبعاداته و�صفاته وتقاليده. وبمعنى �آخر ف�إن القانون يبقى 
ذاتية  ن��شأة  ين��شأ  فهو  الأفراد،  �إرادة  عن  وم�ستقل  م�ستمر  تطور  حالة  في  الدوام  وجه  على 

ويتطور �أي�ضاً بهذا النهج نف�سه))).
لها  يتيح  لأنه  القانونية  للقواعد  الأول  الم�صدر  العرف  يُعتبر  النظرة،  هـذه  خـلال  ومن 
في  التطور  هذا  ت�سجيل  على  دوره  يقت�صر  الم�شرع  ف�إن  وبالتالي  يقيدها،  ولا  التطور  فر�ص 
لذلك  القوانين.  جمود  �إلى  ي�ؤدي  ذاته  بحد  فالتقنين  وم�ستمرة،  دائمة  ب�وصرة  ن�وص�ص 
الن�وص�ص  تف�سير  عند  ر�أت،  كما  التقنين،  تجاه  معادياً  موقفاً  التاريخية  المدر�سة  وقفت 
الت�شريعية، وجوب البحث عن ق�صد الم�شرع بما يتلاءم وظروف تطبيقها ولي�س بما ين�سجم 

مع وقت و�ضعها.
القوانين،  تطوير  �أو  و�ضع  في  الإن�سانية  الإرادة  لدور  نفيها  المدر�سة  هذه  على  ي�ؤخذ 
قامت  المجتمعات  تلك  في  القوانين  لأن  البدائية  المجتمعات  �أحوال  مع  تتلاءم  قد  فنظرتها 
الت�شريع  و�أ�صبح  المراحل  تلك  تجاوزت  الحديثة  المجتمعات  ولكن  الأعراف،  �أ�سا�س  على  

)1(  �سمير عاليه، علم القانون والفقه الإ�سلامي، بيروت، دار مجد، 1996، �ص134 وما بعدها.
)2(  �يمكن ن�سبة هذه المدر�سة في �أفكارها الأولى �إلى الفيل�سوف الفرن�سي مونت�سكيو من خلال كتابه روح القوانين )عام 1784(، و�إلى 
الفقيه الإيطالي فيكو من خلال ن�شر �أفكاره عام 1725، و�إلى الفلا�سفة الألمان و�أبرزهم �سافيني 1779- 1860 الذي و�ضع �أ�س�س 

المدر�سة �سنة 1814 وعار�ض فكرة التقنين وفكرة القانون الطبيعي.
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تفاعلاته،  ومبرر  الحديث  القانوني  الهيكل  �أ�سا�س  ي�شكل  والدرا�سة  التخطيط  على  القائم 
ب�سبب ترابط م�صالح الدول وتعزيز التعاون فيما بينها.

كبير  ب�شكل  الإ�سلامية  ال�شريعة  ت�أثر  الم�ست�شرقين)))  بع�ض  يرى  المجال،  هذا  وفي 
�أحكامها  تطوير  على  عملت  والتي  ظهورها،  قبل  �سائدة  كانت  التي  والأعراف  بالثقافات 
وانت�شارها، وبخا�صة تلك التي عرفت عند اليونان والرومان والفر�س وعند العرب في المجتمع 
ي�ستند  ولكنه غير منطقي ولا  التاريخية،  المدر�سة  فل�سفة  يتوافق مع  الاتجاه  الجاهلي، وهذا 

لأي �أ�سا�س بالن�سبة لواقع ال�شريعة الإ�سلامية))).
فال�شريعة الإ�سلامية ظهرت كت�شريع متكامل في جوانبه التعبدية والعملية، ف�ألغت بع�ض 
لم�صالح  تي�سيراً  الآخر  البع�ض  على  و�أبقت  �أحكامها،  مع  تتناق�ض  التي  والعادات  الأعراف 
العادات  تلك  اعتمدت  الإ�سلامية  ال�شريعة  �أن  ذلك  يعني  ولا  عنهم.  الحرج  ورفع  النا�س 
والأعراف لت�أثرها بها، بل يبقى حكم الن�وص�ص هو الواجب الاتباع والمراعاة و�ضمن الحدود 
التي تر�سمها ولي�س العك�س. وال�شريعة الإ�سلامية قد �أباحت �أي�ضاً الاجتهاد بما لا يتعار�ض مع 
الن�وص�ص القطعية الدلالة حتى تواكب ما ي�ستجد من وقائع وحوادث، وبذلك تكون قد التقت 
الن�وص�ص  منطلق  من  والأ�سلوب  الو�سيلة  في  عنها  وتمايزت  التاريخية،  المدر�سة  هدف  مع 
التي و�ضعت لكل زمان ومكان مهما  الن�وص�ص الأخرى  �أ�سا�س طبيعة  القابلة للاجتهاد، ومن 

بلغ حجم التطورات والمتغيرات في المجتمع.

المدر�سة العلمية و�أحكام ال�شريعة الإ�سلامية:
يرى هذا الاتجاه �أن القاعدة القانونية تتكون من عن�صرين، عن�صر الحقائق ويك�شف عن 
العلم، وعن�صر ال�شكل وهو ال�وصرة التي تتخذها القاعدة القانونية لت�صبح ممكنة التطبيق.

�أما ب��شأن عن�صر الحقائق فيمكن ا�ستخلا�صه من واقع الحياة. ويق�سم الفقيه الفرن�سي 
عقلية،  وحقائق  تاريخية،  وحقائق  مادية،  حقائق  �أنواع:  �أربعة  �إلى  الحقائق  هذه  »جيني«))) 

وحقائق مثالية.
المت�صلة  �أو  الب�شرية،  وبطبيعته  بالإن�سان  المت�صلة  الظروف  هي  المادية  والحقائق 

 Bonfante, Histoire du Droit Romain, Paris, 1928.  )1(
الدار  والاجتماعية،  القانونية  النظم  تاريخ  ح�سن،  ابراهيم  و�أحمد  الإ�سلامية.  وال�شريعة  الروماني  القانون  يكن:  زهدي  )2(  �راجع: 

الجامعية، بيروت 1995.  
)3(  �فرن�سوا جيني، و�ضع �أ�س�س هذه المدر�سة و�أطلق عليها المدر�سة العلمية و�شرح �أفكاره، في كتابه »مناهج تف�سير وم�صادر القانون 

الخا�ص الو�ضعي«، 1899.
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و�أحوال  والنف�سي  والخلقي  الج�سماني  تكوينه  عام  ب�شكل  وتتناول  فيه،  يعي�ش  الذي  بالمجتمع 
الطبيعة والاقت�صاد وال�سيا�سة.

وتنتقل  الزمن،  تتكون بمرور  التي  والمبادئ  بالقواعد  تتمثل  التاريخية فهي  الحقائق  �أما 
�إلينا من الأجيال ال�سابقة، وت�شير �إلى تطورها عبر الع�وصر المختلفة و�إلى ما يجب �أن تكون 

عليه في الحا�ضر، كالملكية الفردية.
الحياة في  الإن�سان ومن طبيعة  العقل من طبيعة  ي�ستنبطها  التي  العقلية، هي  والحقائق 
المجتمع دون النظر �إلى غايات مثالية يريد الباحث تحقيقها، وهي تن�سجم مع فكرة القانون 

الطبيعي بمفهومها التقليدي، كتكوين الأ�سرة في المجتمع.
وال�سير  القانونية  بالنظم  للتقدم  الإن�سان  توجه  التي  النزعات  ت�شمل  المثالية  والحقائق 
من  مجتمع  في  ال�سائدة  الأفكار  وتتناول  ثابتة  ولي�ست  عالمية  لي�ست  وهي  الكمال،  نحو  بها 

المجتمعات في زمان معين، كاختلاف ال�شعوب في تنظيم عقد الزواج وفقاً لمثلها العليا.

الو�ضع في ال�شريعة الإ�سلامية:
ال�شريعة الإ�سلامية لم تقت�صر على �أحكام العبادات، بل ا�شتملت على قواعد المعاملات، 
الأخروية،  الجزاءات  عن  ف�ضلًا  مقررة،  بالآخرين،  الفرد  علاقات  تحكم  التي  القواعد  �أي 

جزاءات دنيوية واحترام �أحكامها.
فالإ�سلام قد نزل الوحي به ديناً وقانوناً في �آن واحد، وبذلك �ضمت ال�شريعة الإ�سلامية 
والرئا�سة  والخلافة  بالإمامة  تتعلق  و�أحكاماً  قواعد  والعبادات  العقيدة  �أ�وصل  جانب  �إلى 
وقواعد  ال�شرعية،  بال�سيا�سة  ت�سميته  على  ا�صطلح  فيما  وال�سيادة  والدولة  والحكم  والوزارة 
تتعلق  و�أخرى  والإثبات،  بالعقود  تتعلق  �أخرى  وقواعد  ال�شخ�صية،  بالأحوال  تتعلق  و�أحكاماً 
�أو الحدود، فن��شأ عن ذلك كله تنظيم قانوني متما�سك جامع للجوانب  بالجرائم  والعقوبات 
الروحية والمادية للإن�سان، ف�أ�ضحى العمل بال�شريعة الإ�سلامية لي�س �ضرورة دينية وح�سب، 

و�إنما �ضرورة قانونية وح�ضارية �أي�ضاً))).	
ولكن  ال��شأن،  بهذا  نظريات  ي�ضعوا  لم  الفقهاء  ف�إن  الإ�سلامية،  بال�شريعة  يخت�ص  فيما 
�أحكامها ت�ضمنت الواقعية والمثالية ك�إحدى مزاياها من خلال الاعتراف بواقع حياة الإن�سان 
وتنظيم �ش�ؤونه من جهة، وال�سمو بها نحو الكمال من جهة �أخرى، فال�شرع الإ�سلامي يقرر حق 
الدائن في ا�ستيفاء دينه، ويحثه �أي�ضاً على الإح�سان كما في قوله تعالى: �وَ�إِنْ كَانَ ذُو عُ�سْرَةٍ 

)1(  ح�سن جلبي، الاتجاهات العامة في فل�سفة القانون، بيروت، 1985، �ص136 وما بعدها.  
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فَنَظِرَةٌ �إِلَى مَيْ�سَرَةٍ...� )�سورة البقرة، �آية 280(، وفي نطاق الق�صا�ص يقرر ال�شرع الجزاء 
حيال الجريمة لإقامة العدل ومكافحة الجريمة في المجتمع، وح�ضّ �أي�ضاً على التخفيف من 
بَاعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ�أَدَاءٌ  حدته والعفو ت�سامياً فيقول تعالى: �...فَمَنْ عُفِيَ لَهُ مِنْ �أَخِيهِ �شَيْءٌ فَاتِّ
�إلى غير ذلك  �آية 178(،  وَرَحْمَةٌ...� )�سورة البقرة،  رَبِّكُمْ  مِنْ  تَخْفِيفٌ  ذَلِكَ  حْ�سَانٍ  بِ�إٍ �إِلَيْهِ 

من القواعد والمبادئ التي جمعت بين الواقعية والمثالية.

عدم الف�صل بين القواعد القانونية والمبادئ الأخلاقية 
في ال�شريعة الإ�سلامية:

الأحكام  بع�ض  ترك  يمكن  لا  وبذلك  و�شامل،  متكامل  كت�شريع  الإ�سلامية  ال�شريعة  نزلت 
وبين  �شرعتها  التي  المعاملات  قواعد  بين  الف�صل  يمكن  لا  �أنه  كما  الآخر،  البع�ض  واعتماد 
المبادئ الأخلاقية التي لازمتها واعتبرت �أ�سا�ساً لوجودها، �إلى جانب ما يتعلق بها من معانٍ 

روحية تجعلها �أكثر امتثالًا وتقيداً بما �أمرت به.
ومن المظاهر الأخلاقية ال�سامية، الحث على عمل الخير، والتعاون على البر والتقوى، 
الخمر  و�شرب  والزنا  كالربا  الفا�سدة  والم�سالك  العادات  وتحريم  والعدوان،  الإثم  ونبذ 
والعقود  بالعهود  الوفاء  ال�شرع  �أوجب  كما  بالباطل،  الأموال  واكل  المعاملات،  في  والغ�ش 

ال�صحيحة.
وبذلك تت�ضح �أهمية الجانب الأخلاقي والروحي الذي يميّز ال�شرع الإ�سلامي عن غيره 
وبالتالي  والأخلاق.  الدين  قواعد  القانون عن  قواعد  ف�صلت  التي  الو�ضعية  الت�شريعات  من 
ويظهر  �أي�ضاً،  الآخرة  وفي  الدنيا  في  بجزاء  فيها  الجزاء  يتمثل  ال�شرعية  القواعد  ف�إن 
بالجزاء  والتهديد  ال�شرع  لقواعد  الإن�سان  ان�صاع  �إذا  والمكاف�أة  الثواب  في  الأخير  الوجه 

في حال المخالفة. 

بالإ�ضافة �إلى ما تقدّم، ف�إن الجزاء ال�شرعي يعتدّ بظاهر الفعل كما يعتدّ بالنوايا الكامنة 
في ارتكابه، فالمحا�سبة على النية غير معتبرة في الت�شريعات الو�ضعية، و�إن كان مو�ضع اعتبار 
في ال�شريعة الإ�سلامية، ف�إذا ا�ستطاع المذنب �أن يفلت من العقاب ب�سبب �سلامة ت�صرفه في 
ومن  الخبيثة،  ونيته  ال�سيئ  ق�صده  ب�سبب  الآخرة  في  للح�ساب  �سيخ�ضع  حتماً  ف�إنه  الظاهر، 

هنا ورد الحديث عن الر�سول: »�إنما الأعمال بالنيات، و�إنما لكل �أمرىءٍ ما نوى«.
مو�ضع  تكون  التي  هي  الظاهرة  الأعمال  �أن  جلي  ب�شكل  يظهر  التمايز،  هذا  واقع  ومن 
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الباطنة  الأعمال  �أما  الق�ضاء.  �أحكام  الفقهاء  عليها  و�أطلق  النا�س،  بين  المعاملة  في  اعتبار 
الله،  من  والعقاب  للثواب  �أ�سا�ساً  تعتبر  �إنما  الظاهرة،  الإثبات  لو�سائل  خا�ضعة  غير  فهي 
الق�ضاء  �أمام  �أمراً  يثبت  �أن  الإن�سان  ا�ستطاع  ف�إذا  الديانة.  �أحكام  الفقهاء  عليها  و�أطلق 
ليحكم لم�صلحته، مع �أنه في الواقع لا حق له فيه، ف�إنه يرجع �إلى حكم الديانة والحلال، فلا 
يتم�سك بهكذا ت�صرف انطلاقاً من هذا الحكم، وفي ذلك ما يدعم مبادئ الحق والعدالة في 
ال�شكل والجوهر، �أي توفّر رقابة دينية على الإن�سان زيادة على الرقابة الق�ضائية في علاقاته 

مع الغير))).

الخاتمـة:
�أتت هذه  هكذا نرى �أن م�صادر الت�شريع الإ�سلامي الأ�صلية هي في الكتاب وال�سنة، وان 
هذه  تعتبر  وبذلك  جديد،  لحكم  م�شرعة  �أو  لأحكامه  مكملة  �أو  �شارحة  �أو  مف�سّرة  الأخيرة 
الم�صادر واحدة ومرجعها الوحي الإلهي ولا يجوز تعديلها، فهي ملزمة ولا تختلف باختلاف 

الزمان �أو المكان.
�أي  دلالتها،  في  القطعية  الن�وص�ص  على  ينطبق  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  التميز  وهذا 
كحد  الجزاءات  وتعيين  بالإرث،  المتعلقة  كالن�وص�ص  ت�أويل،  �أو  تف�سير  �أي  تحتمل  لا  التي 
و�أكل  والربا  الخمر  �شرب  كتحريم  المحرمات  وتحديد  والبغي،  والحرابة  والزنا  ال�سرقة 

�أموال النا� سبالباطل.
�أباحت  والمعاملات،  العبادات  نطاق  في  متكامل  كت�شريع  اعتبرت  التي  ال�شريعة  ولكن 
الاجتهاد بالن�سبة للمعاملات بما لا يتعار�ض مع المبادئ التي �شرعتها، فهنالك بع�ض الأحكام 
بالمحكوم  الحاكم  علاقة  وتنظيم  والم�ساواة  العدالة  كمبادئ  وكلية  عامة  ب�وصرة  �أتت  التي 
والعقود والمعاملات بين الأفراد، تخ�ضع لأعمال الر�أي لمواكبة الأحداث والظروف الطارئة 

والمتغيرة. وهذا الأمر ي�ضفي على الأحكام المرونة والواقعية والتجدّد.
ففي التعزيز الذي يعني المنع واللوم والت�أديب، يحق لولي الأمر �أن يقرّر العقوبة عن كل 
ذنب لم ت�ضع ال�شريعة الإ�سلامية عقوبة محددة ب��شأنه، مراعياً في ذلك خطورة الذنب وحكم 
الم�صلحة العامة وتحقيق العدالة في المجتمع، وهذا على خلاف جزاءات الحدود، فهي من 
العقوبات المقدرة حقاً لله تعالى ومحددة النوع والمقدار، فلا يترك لولي الأمر �سوى الحكم 
بها في حال توافر �شروط تطبيقها، وهي مقررة لحماية الم�صلحة الجماعية العامة والنظام 

ولا ت�سقط بالعفو.
)1(  �أنظر بتف�صيل: عبد الكريم زيدان، المدخل لدرا�سة ال�شريعة الإ�سلامية، بيروت، 1988، �ص 53-52. 

أ. د. علي محمد جعفر
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والدينية على  الأخلاقية  والقواعد  القانونية  القواعد  بين  يف�صل  لم  الإ�سلامي  والت�شريع 
خلاف الت�شريعات الو�ضعية التي اعتمدت هذا الف�صل، وبذلك اعتبر هذا التلازم من مميزاته 

و�أ�سا�ساً لوجوده لما يتعلق به من معانٍ روحية.
ر�سمية  مجموعات  خلال  من  وتطورت  ظهرت  التي  الو�ضعية  الت�شريعات  خلاف  وعلى 
متعددة، ف�إن ال�شريعة الإ�سلامية تظهر كتقنين ب�وصرة ر�سمية واحدة من خلال القر�آن، رغم 
وجود بع�ض المجموعات غير الر�سمية الأخرى من ال�سنة والقواعد الت�شريعية الاجتهادية التي 
نطاق  لتو�سيع  الر�أي  �أهل  �إلى  الفروع  وتركت  �أحكامها.  لاكتمال  التالية  الع�وصر  في  و�ضعت 
تطبيقها لمواجهة الحالات الم�ستجدة في كل زمان ومكان، والتي تن��شأ نتيجة لت�شعب العلاقات 
بين الأفراد في كافة الميادين، وهكذا تبقى لهذه القواعد طبيعتها المرنة وال�ضرورية لتقدم 

المجتمعات وتطورها.
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